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اقبال ریویو 
مجله* اقبال اکادمی؟ پاکستان 
یە رساله اقبال ک زندگی ؛ شاعری اور فکر پر علمی تحقیق کے لئے وتف سے 


جن سے انھیں دلچسہی تھی ؛ مکل اسلامیات ء فلسفه ء تارخ ء عمرانیات ؛ مزھب 
ادب ء فن ء آثاریات ؛ وغیرہ -۔ 


بدل اشتراک 


( چار شاروں کے لئے ) 


پا کستان بیرونی ہالک 

ہہ رویِه٭ ہے غلنگ یا مہ ڈالر 
قیمت فی شارہ 

م روپیه و شلنگ یا .ء۶ ڈالر 


مضامین براۓ اشاعت 


معتمةمجلسی ادارت ”اقیال ریویو“ ہمے) | ڈی ؛ بالاک ثتعبر و ٤‏ 
پی ۔ای ۔ سی۔ایچ ۔ سوسائٹی کراچی< ۲۹ کے پت پر ارسال فرمائیں ۔ اکادمی کسی 
مضمون ک گمشدگی کی کسی طرح بھی ذمە‌دار نہ ھوگی ۔ اگر کسی مضمون کے 
عمراہ ٹکٹ نە بھیجے جائیں تو اے واپس نھیں کیا جاتا ٭ 


سس سےے۔ڑھُوديصحٗسی- ۔۔سکح٣٦کصطدطتطگککطت‏ - --۔‫ْ٘ 


چمچ س-_-سشسص صى تچ شسٌہے مجوجہت 
ناشرو طابع: عبدالحمیدکما یل پمعتمد سمجلس ادارت اورناظم اقبال اکادمی پاکستان ؛کراچ 


مطبع : بوٹیلٹی پرنٹرز ؛ ١۔‏ سپر ٹیرسں ء برٹس وفڈٴء گراچی ۔ 
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اقیال ریویو 
مجلہ اقبال اکادمی پاکستان 





مجلس ادارت 
ھادی حسین ہے کن 
خواجه آشکار حسین ... رکن 
علی اشرف جو رکن 
صدر : سید عبدالواحد معتمد : عبدالحمید کما یل 
سسسسمسم]۰سسسسسسسسسس٦ہ-س۹-ص×---سٌسسییسسسسمسسمسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسمسسسسحدە‌ل]پ"ڈ|'آ'"|.چچژچژ-ے‏ 
جلد پجر جولائی .ےہ ؛ء مطابق جمادی الاول ۱۹۰ھ شعارہ پؤ ) 
ہد جیر ہج رر تہ ۔. ہے لے ٌعنیٔ”سٛسِس ىيىے ظا ممیت 
مندرجات متحہ 
١1-٭‏ اسہنگلر ٦‏ اقبال اور سشيه تقدیر و عبدالحمید کمدا ی ۱ 
إہ اقبال اور سعدی پےے محمد ریاض .2 
ہہ چھہ سوبرس میں علمی رفتارکا جائزہ_... عبید اللہ قد سی 8 


مہ اقبال اور پاکستان 


۹ 





معاوثین 


ڈائ رکٹر؛ اقبال اکادمی ؛ کراچی 
استاد اردو ادب؛ گورنمنٹ کامرس کالج 
کراچی 
لائبریرین علوم شرقبہ جامعہ کواچی۔ 
کس لے کراچی 


ہے 


وھ 


۔ 


سینگار؛ (قبال اور مسثلہٴ تقدیر 
عبد الحمید کما ی 


سپنگلر اور اقبال دونوں ایسے مفکران ھیں جن کا موضوع فکر تقد یر 
امم ے۔ همارے عہدے پیشتر مسئلهٴ تقدی ر کو ا:فرادی شخصی حیات کا مسئله 
سمجھا جاتا تھا ۔ حیات سلی پر تقدیر کے تصو رکا بہت ھی شاذ و نادر اطلاق 
ھوتا تھا ہ۔ چنائچه اقبال مندی ء ظفریابی ء ٹکیت و پدہختی اقوام سے نہیں ء 
افراد ے وابسته کی جاتی تھیں ‏ اور مشاھیر پرستی کو ایک عم گیر رواج کا 
درجه حاصل تھا۔ مگر فکر انسانی کی ترقی کے ساتھ ساتھ یه خیال رفته رفته صورت 
پزیر ھوا که خود اقوام نو امیس کی پابند وا کرتی یں اور کوئی نهہ کوئی تقدیر 
ان میں بھی جاری و ساری ھہوتی ے۔ اس خیال کے فروغ پاۓ کی بنیادی وجھ 
مظاھر عمرانی کی بابت انسانی علم مین اضافه ے۔ جب مفکرین پر یه بات عیاں 
ہوئی کہ حیات ملی افراذ کی ذاتی حیات ہے ایک کافی حد تک ستاز امرھے تب ہے 
ھی تقدیر ملی کے مسئله کی بھی اعمیت حسوس کی جاۓ لگی ۔ 


قدیم مووخین بلک ان ہے بھی پیشتر غالباً قبل تاریخی زمانه ہے ھی انسان 
اس بات ہے آ کامء تھے کە قوموں کو عروج حاصل ھوتاے ء اسکے بعد ان پر زوال 
طاری ھوجاتاے اور پھر وہ سٹ جاتی ہیں ۔ چنانچھ عروج و انحطاط و فنا کے 
تصورات کا قوموں پر اطلاق کوئی ایسی بات نہیں ے جس کی ندرت پ رکوئی 
مورخ یا مفکر فغر کرے یا جسکی اغتراع کو وہ اپنی جانب منسوب کرے ۔ 
قدیم ے تاریخیں انْھی تصورات کے وسیله ے لکھی جاتی رھی هیں ۔ این خلدون 
البته پہلا مفکرے جس نۓ ان سارے مظاھر انسائی میں ایک غاص تقدیر کی 
کارفرمائی حسوس کی ۔ یە ایک ایسی بصیرت ہے جو اہل فکر میں اس ے پیشتر 
کہیں نہیں ملتی ۔ وہ اس بصیرت پر اکتفا نہیں کرتا بلکە تقدیر ]سم کی وجودیاتی 
ھیئت ؛ اسکے اجزاےۓ ترکیبی ؛ اسکی زمانی حرکیات وغیرہ کی ایک مکمل تحلیل 
پیش کر تا ے جو اس بصیرت می ہوشیدء ۓے اور جو اسکے فلےنه" تاریخ کے نام 
ے مشہورے۔ دراصل ابن خلدون ۓ پہلی مرتبہ ””کہنگی)؛ یا ”'عمر رسیدگی؛““ 
(ع0(ع۸) کے تصور کا مصداق امتوں کو قرار دیا ۔ اس ے پہلے ”کم سنی++؛ 
”بلوغت“' اور ”'پیرانه سالی؟' جیسے تصورات کے مصداق صرف افراد ھوا کرۓے 
تھے ۔ مورخین یه توکہہ سکتے تھے کھ ایک مدت ابھی تو آغازے یا قدەیم 


۲ اقبال ریویو 


ےء مگر اہر ”اکم سنی؟؟ پا ”غرد ۔ا یٴ؛ کے مقولہ کا اطلاق بالکل نئی بات 
تھی ۔ اسی طرح وہ یہ تو کہە سک تھے کھ ایک قوم یا دولت روہ زدالے؛ 
کی بہ کہ اسر ایام کی گردش کا اثر ھواے یا نیہ کە اس پر بڑھاپا طاری هو کیا 
سے ان کی سمجھ میں نہیں آ سکتا تھا ۔ این غلدون کا ے مثال کار امہ بجی ھے" 
جس ے فکر انسانی میں بیش بہا اِزافه ھواء کہ اس ۓ اقوام اور دول کو بھی 
عمر رسیدی ہا کپنگی ے متصف اور گردش ایام کے قانون کی پابند خیال کیا ۔ 
گردش ایام نے ایک نومولود جماعت ابتدائی مدارم طے کری ے۔ وه دولت 
بنتی ے؛ پھر وہ بالغ ہوی ے؛ اس کے سارے کمالات ظاھر ھوۓ ہیں۔ پھر اس 
پر موٹاہا چڑھ جاتاّےء پھر انے بڑھاپا آگھیرتا ے؛ پھر وہ ربودگ کا شکار بن 
جاتی ے۔ این خلدون کا دوسرا بڑا کارتابه بوۓے کہ اس نۓ اس قانون کو کوئی 
ماورائی یا سری طلسم بنا کر پیش نہیں کیا ۔ بلکہ خود ھیثت اجتماع ہے آہے اخذ 
کیا ۔ وہ عمرانی عناصر ترکیي جن ے هر ”دولت؟“ کا خمیر تیار هوتا ے ان ٥ی‏ 
کے عمل و رد عمل ے یە ةانون صورت پکڑ جاتا ے اور قوم اپنے مدارج حیات طے 
کرتی ے؛ یہاں تک که وہ فنا ہو جاتی ےء او رکوی دوسری دولت اس کی جگھ 
لے لیتی ے۔ اس طرح این خلدون ۓ یھ ابت کرۓ کی کوشش کی کہ کسی 
ملک یا دولت کی تقدیر کا راز خود اس کے خمیر میں پوشیدہ ھوتا ے۔ ایک 
مخصوص عمرانی حرکیت ے جس کے ذریعہ کوئی ملک وجود میں آتا عے۔ اسی کے 
جسد کے اندر پاے جاۓ والے سماجی عناصر اسباب و علل کے طور پرکام کرے ہیں ۔ 
پھر وہ بلوغت میں قدم رکھتا ے۔ بلوغت کے بعد لازماً اس پر بڑھاپا آجاتا ے اور 
اور پھر اس کا سقوط هو جاتا ے ۔ این خلدون اس عالمگیر تقدیر سے کسی دولت 
کو مسنول نہیں کرتا ۔ اس نۓ .مع میں وفات پائی ۔ اس کے تقرببا ہانچ 
سو سوله سال بعد سپنگلر ے اسی موضوع پر قلم اٹھایا ۔ سہنگلر کی فکر بھی بڑی 
حد تک ابن خلدون کی فکر کے ے انداز پر ے ؛ مگر اہک ہین فرق بھی دکھائی 
دیتا ے۔ جہاں ابن خلدون ملک یا دولت کو سەاجی اکائی کے طور ہر موضوع 
فکر قرار دبتا ے سپنگلر اقوام وہلل بلکہ بڑے بڑے تمدنون کو موضوع فکر 
قرار دیتا ے۔ دول اقآ جائی چیزیں میں2 برطانیہ میں کتتنے غاندان آے گئے؛ 
کعنےدرباروں ے حکومت کی مگر برطانوی مزاج اور تمدن ایک مستقل چیز ھے؛ 
جو تاریخ انسانی میں زیادہ پائیدار مظہر ے۔ خود اس مظہرکی کیا تقدیر ےہ 
جس کے اندر خاندانوں اور درباروں کا عروج و زوال ایک گریز پا سلسلهٴ حوادث 
ے؟۔ در اصل سبنگلر کا موضوع اس قبیل کا بڑا مظہر تھا ء بلکہ اس سے ہی 
بڑا جہسے کل مغربی تعدن یا کل اسلامی تمدن و غیرہ ۔ وہ اس بڑے مظہر ہر 
کہنگی کے تصورات کا اطلاق کرتا ے۔ یه داثرہ* اطلاق بہت وسیع ہے ۔ اس 
لت علم؛ آرٹ؛ فنء ۔ائنس و غیں سپ آجاے ھی ۔ ابن خلدون کے دائرہ“ اطلاق 
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سپنگلر ء اقبال اور سثلهٴ تقدیر ۳ 


میں صرف قبیلوں کا یا اجتماع کا قوت پکڑناء وسعت اختیار کر نا ء ملک گیری 
کرنا ء پھر بدنظمی کا شکار ھونا؛ ٹکڑے ٹکڑے ہوجانا وغیرہ آۓ ہیں ۔ 
سینگلر کی فکر اپنے عظیم مظہر کے ساتھ ساتھ اس کے جملہ رو حانی مظاھر اور 
انسانی عمل کے جملہ ثمرات کا احاطہ کرسی سے اور ان سب پر تقدیر کے ان 
مقدمات کا اطلاق کرتی سے جن کا عام یقین این خلدون ۓ کیا تھا ۔ وہ بالکل 
شروع هی میں تام تمدنوں کو حیاتیاتی مظاھر قرار دیتا ے اور بہت واضح طور پر 
ان پر خرد سا ی ء جوانمردی ؛ پیرانہ سا ی کا اطلاق کرتا ے۔ جس طرح ایک 
حیوان ان مدارج سے گزرتا ےء ٹھیک اسی طرح ایک تمدن بھی ان سے گزرتا ے۔ 
یه ایک ایسی تقدیرے جس ہے ا سک وکوئی مفر ذہیں اور بالآخر وہ فنا ھوجاتا ے۔ 
بہر حال ابن خلدون اور سپنگلر دونوں کا کارنامه یه ے کە ''عمر“' جیسی و جودیاتی 
حقیقت جس کو اھل فکر صرف حیوانات بشمول انسان سے ھی مخصوص سمجھتے تھے 
یا پھر انسانی مصنوعات ے؛ اس کو انہوں ۓ وسعت عطا کی اور قوموں اور 
ثقافتوں کو بھی اس کے داثرہ میں لے آےۓے ۔ ان دونوں کے براء راست یا بالواسطه 
اثرات سے دانش ور اب اس یات کو جاننے پر مجبور هوےۓ کھ عروج و زوال تاریخی 
اتفاقات نہیں بلک تقدیری قانون کے نتائج ہوۓ هیں ہ اور تاریخ کا کوئی واقعہ 
یونہی نہیں هو گیا بلکہ اس کی ته میں ایک ھی مخصوص تقدیر ۓے جو اس کے 
هر ایک معاملہ کے ساتھ لگی ھوئی ہے ۔ اقبال کی فکری تربیت میں ان دونوں 
مفکرین کو بڑا دخل ہے ۔ پنانچه ان ک فکر میں قوموں کی تقدیر اھم ترین موضوعات 
میں سے ہے بلک یوں کہیئے کھ ان کی آخری دور کک شاعری اور فلسفیانہ کاوشیں هر 
جبت سے اسی موضوع ہے متعلق ہیں ۔ اکرچہ وہ ابن خلدون اور سپنگلر ے متاثر 
ھیں اور ان کے کئی ایک بیانات ان مفکرین کے نقش انی یا ثالث معلوم ہوۓ ہیں ء 
مگر ایک بات ے جو ان دونوں سے ا:کی فکر کوستاز کرتیے وہ ان کا یہ احساس 
ے کہ گو تقدیر کا عمل هر ملت اور سماج میں جاری ے گر یه ضروری نہیی کہ 
سب کے لئے ایک ھی تقدیری قانون هو ۔ چنانچہ اسی بنیاد ہر وہ ان نتائج ہے 
اتفاق نہیں کرۓ کہ آخر کار هر دولت کو دور ایام کے ہاتھوں فنا ے یا یه کہ عر 
قوم یا تمدن انجام کار فنا هو جاتا ے۔ 


بعض اہھل قلم یہ سمجھتے ہیں کہ اقبال کسی تقدیر کے قائل نہیں ہیں اوز 
یه کہ ان کے فلسفہ میں سارا زور تقدیر سازی پر ھے۔ اس طرح وم ”جمر؛؛ کے 
مقابله میں ''اختیار؛ٴ کا مسلک رکھتے ھیں ۔ مسلم افکار کی تاریخ میںء اس نقطہ* 
نظر سے دیکھا جاۓ تو وہ معنزله کے جانشین معلوم ہوۓ ہیں ء نہ صرف معتزلہ 
کے بلکھ ماتریدین کے ۔ غرض وہ اس بات میں اشعریوں کے مخالف معلوم ھوۓ یں ۔ 
انسان کوئی کام اختیار سے کرتا ےے با سشعیت ے گ؟ ماتریدیوں کا جواب یه تھا 


مہ اقبال ریو یو 


کہ اختیار ہے ۔اشاعرہ بشمول غزا ی کا جواب یه تھا کہ مشئیت ہے۔ نظریہٴ 
اکتساب کے دریعہ غزا ی ۓ اہنے جواب کو پرتکلف تو بنا لیا تھاء مگر تھا ان 
کا مسلک جبر هی ۔ مذکورہ بالا اھل قلم کے غیال میں اقبال کا تعلق پہلے گروہ 
سے سے جو اختیار کا قائل ے ۔ 


پالاہت ری بت ے 00ھ ۔ واقعات میں مشل ےی 
رنیم پے کے مود وڈ ایں کے عال کی کے ایک ساسلد کی و 
ہیں ء اس کے بہت ہے عللے ہیںا۔ اس بارے میں کهە ان سلسلوں میں سے 
کون سا سلسلہ ایک فرد انسانی میں نمودار ھوتا ۓ یا ایک قوم کا وجود ظاھر 
کرتا ے۔ اقبال اس :ترجہ تک پہنچے کہ اس کا انحصار غود اس فرد یا قوم ک 
ماھیت پر ے ۔ دوسرے الفاظ میں هر انفرادی یا قوی حادثه کے پیچھے انفرادی 
اختیار یا قوسی اختیار ہب نہیں هوتا بلکہ ایک مخصوص جبزت ھوتقی ے جو اس 
فرد یا قوم کی فطرت میں ہوتی ے؛ مے سب اس ی ڑا گے کے آاداات اود 
واقعات نمودار ھوۓ هیں ۔ مک رر کیا کوئی فرد یا قوم اپنی فطرت بدل سکتی ہے ؟ 
حادثات کا ایک سلسله متروک ھ وکر کوئی دوسرا سلسله جاری عو سکۃا ھے؟ اقبال 
بس دعل کہ بار ےی وما لا حم ان کا جواب ائبات میں کا اود دہ )جج 
جہاں وہ اختیار کے قائل هیں ۔ اس طرح ان کے نظریه جبرو اختیار میں ایک تارق 
ےء ایک ایسی گہرائی بے جوماتریدیت مت نہیں ء نہ اشعریت'میں ےہ۔ نیز ان ق 
خیال آرائی ابن خلدون و سینگلر کے مقابله ہیں زیادہ طرح دار ے وہ ان ک طرح 
جری میں اور نہیں بھی۔ یه ایک کھلی ھوٹی بات ۓے کہ هر فلسفہ میں چاے 
اس کا موضوع وجود هو یا اخلاق ایک پہلو پیغام کا ھوتارے سینگلر اور اس کے 
پیش رو ابن خلدون آخر کیا پغام دیتے ہیں ۶ ان کا پیغام آخر کار موت کے علاوہ 
کیا ۓے؟ انکے انار دولت یا قومی حیات کے لیے الموتہ؛ کو آخری منزل قرار 
دیتے ھیں اور فنا کو وجوب کا درجہ دبتے ہیں - اقبال فنا کے منکر نہیں ؛ مگر 
اس ے انکاز کرے میں که فنا ایک وجوب یا لازمەی انجام ے چناں چه وہ اس کو 
وجوب کے درجے سے سرکا کر اسان کے درجے میں رکھتے ہیں ۔ اس اسان کے 
پہلو بە پہلو 'زندگی؛ اور ” احیاٴ “ کا بھی اسان ے ۔ دونوں اسکانات ایک ملت 
کے ۔امنے ہوۓے ہیں ء مگر ہر اسان ایک منزل ے جس تک جاۓ والے راستے 
عاص اس ہے مخصوص ہو ہیں ۔ جوقوم حیات پرور وا پر چلے کی اس کے لئے 
ایک احیاٴ کے بعد دوسرا احیاٴ هو اور جو مرگ افزا راہ پر چلے کی وہ فا م 
جاۓ گی ء ایک موت کے بعد دوسری موت اس کی منتظر هو ۔ قوسوں کا نہیر 
بلکہ راہوں کا تعین ہر قوم کے داثرہٴ اختیار میں ےء خواہ وہ اس اختیار کا مقا؛ 
حاصل کرے یا نه کرے ۔ راہ میں قدم قدم پر پیش آےٗ والے واقعات اس را 


[!ہ 


سپنگار؛ اقبال اور مسلهٴ تقدیر ٠‏ 


کہ نشیب و فراز کا نتیجہ هوۓ ہیں ۔ ان پر اختیار نہیں هوا کرتا ء تہ افراد کا 
نہ قوسوں کا ۔ 


این خلدون اور سپنگلر صرف ایک تقدیری قانون کو اٹل مانتے ہیں جو اس 
کا غماض ہے کہ ان کے خیال میں انسانوں کی فطرت ایک عالمگیر کلیہ ے جو اٹل 
ہے اور جس میں کوئی تغیر نہیں ھوتا ۔ اسی بنیادی مقلمه ہے ھه بات ثابت ھوق 
ہے کہ سب کی تقدیر ایک ے۔ تمام افراد اور اقوام منزل به منزل ایک ھی نصیب 
سے دو چار هوے هیں ۔ فلسفہ* اقبال میں ”ا تغیر پذیر فطرت“ کے تصور ہے ابا 
پایا جاتا ے۔ خود عام انسانی تجربہ بھی ے کہ طرح طرح کے آدمیوں سے واسطهہ 
پڑتا ے ۔ کوئی تو آدمی کی جون میں شیر ہوتا سے ء کوئی چوھا ء کوی سانپ تو 
کوٹی کجھ اور مثا شاھین ۔ پھر آدمی اپنے آپ کو بدلتا هوا بھی دیکھا گیا ے۔ 
یه جون بدلذا ىے ء فطرت کی تبدیلی ہے ۔ یہ تبدیلی اعمال کا نتیجہ ھویق ے مگر پھر 
مستقبل کے اعمال کا سبہب بھی بنتی ے۔ صحبفہ“ آسمانی میں ایسے لوگوں کا عبوت 
آموز بیان ہے جو انسان ہے گر کر ربچھ اور بندر بن گئے ‏ آپ اس کو اواگوْن کہہ 
سکتے ہیں ۔ اواگون کے سلسلے میں مظہر جان جاناں جو ایک مشہور صوق اور 
دانش ور تھے ان کا ایک بیان یہاں پررے مل نہ ہوگا۔ ” مقامات مظہریة ؛ میں 
قرماۓ ہیں : '' جہاں تک مسثلہٴ تنداسخ کا تعلق ۓے اس ہر اعتقاد رکھنے سے کفر 
لازم نہیں آتا ٤ے‏ در اصل ہت تٹاسخ اس حقیقت کا بیان ۓ که فطرت ایک حال 
پر نہیں رھتی ء وہ تغیر پذیر شے بے اور اس کی تبدیلی ہے انسان کچھ کا کچھ عو 
جاتا ے۔ جیسی اس کی فطرت ہو جاتی ے اس کے اعمال اسی فطرت کے مطابق ڈھل 
جاے هیں ۔ یہی اس کی تقدیرے اور جب اس کی فطرت کچھ اور بن جاتی عے تو 
اس نئی فطرت کے مطابق اس کے اعمال ھوۓ لگتے ہیں اور وہ نئی تقدیر کا مالک 
هو جاتا ے۔ ایسا معلوم ھوتا ے که یه عقیدہ بہت پراۓ زماۓ ہے الئسائیت یىی 
میراث تھا ء مگر پھر اس میں اس طرح بگاڑ ھوا کہ اس کی اصل روح فنا ھوگئی۔ 
مثل مہا بھارتی تہذیي میں یه ورنوں یا جاتیوں کے نظام سے نتھی کیا گیا اور پھر 
اس کو سنسار چکر کے نظریہ سے ملایا گیا ۔ حالاں کہ يہ عقیدہ اس قابل تھا کھ 
اس کو روز مہ کی زندگ کا جزو بنایا جاتا ٤‏ حیات بعد مات کے طویل سلسلے سے 
تو اس کا مطلب فوت ہو جاتا ے۔ اول اور آخر کی جدل یہیں ھماری زندگی میں 
ھرآن برپا ے۔ هر لمحہ ایک اول ہے اور ھر لمحد ایک آخرے۔ بحیثیت اول وہ 
نیا اسکان ھے اور بحیثیت آخر وہ ثمر ےہ گزرے ہوۓ واقعات کا ۔ اس کے علاوہ 
یہیں اسی زندگی میں لوگوں اور قوسوں کی کایا پلٹ ہوتی ےء افراد جون بدلتے ہیں 
تاریخ کے صفحات ۓ ممولون کو شاہین بنتے دیکھا ىے ؛ اور شاعینو ںکو لقا کبوتر۔ 
اقوام کی ہر جون ایک تقویم اور هر تقویم ایک تقدیرے ۔ 


۲ اقبال ریویو 


اہن علدون کا فلسفه“ تاریخ ھو را سپنگلر کا نظریه* تقدیر دونوں اس عمیق 
کے ا وع من خر رتو ارام ا ہے پر و 
ہے ہیں ۔ وا کے سپ ہے ڑے دنت رافک ےی ری 
که بس ۓ عقیدے کو ہابت عالص کرک ء هر کھوٹ اور میل سے پاک کرکے؛ 
دوبارہ انہانیت کے حوالے کیا ۔ غالبا اِس میں سب ہے بڑا کھوٹ یه ملایا گیا تھا 
کە خود وجود انان کو ” گذاہ ٤‏ قرار دیا گیا تھا ۔ ایسے مذاعب نمودار عورے 
جنہوں ۓ انسانی فطرت کی پہتی کا عقیدہ راسخ کرۓ کی کوشش ک ۔ اسلام ۓ 
اس کو باطل کیا اور یه تعلیم دی کہ ' ہم ۓ انان کو اچھی تقویم پر اٹھایا 
پھر اس کو پستیوں ک پستی میں رد کیا ؛ گر ہاں سواے ان کے جو ایمان لاے 
اور جنہوں تۓ نیک کا مکۓ ٠+‏ یە آیات الہیە در اصل اسان کا فلہفہ' تقدیر ھیں؛ 
جس کا مضپوم يہ ے کہ اچھی تقویم تمام انسانیت ک ام لی میراثٹ ے۔ لیکن اس 
میراث کے ثمرات اس طرح زائل هھو۔ میں کہ انسان پستیوں کی پستی تک 
رو جات ے یور کہلال کچھ ہو لال شر مگ ا کر اپنا ایمان تازہکریں 
اور نیک کام کزان 'ن کے لئے ەر وقت مژذہ ے کھ وہ اس تقدیر ہے استثلیٰ 


بہتر تقویم إن کی تقدیر ھوتی ے۔ ان خلدون کے نظریهٴ تقدیری روخ میں ایک 
ھی تقویم کا تصورے ؛ سب اجتماعات یا دول کا ریک ھی قانون پارینهە ے٤‏ سب 
اہک ھی سلسله“ٴ حوردث کی منزلوں ہے گزرۓ ہلا ۔ یہ ویسی تقلام ے کھ ان کی 
تخریب کا سامان خود ان ھی میں ھوتا ‏ يّہاں تک کھ ریک علڑل' برا کر وہ 
بارہ پارہ ھو جاۓ هیں ۔ ان خلدون سی قانون تقویم کے سپارے وہ سب کچھ جو 
تاریخ ملت اسلام میں ہو بس کا جواز پیش کرتا ے۔ ثا خلافت سے سلوکیت 
میں تبدیلی ہس کے خیال میں ہسی تقوبمی قانون جتماع یا دولت کے سبب سے ھوئی۔ 
پھر دولت بسلام کا ٹکڑوں میں بٹ جانا بھی اسی کے ےا عور۔ یه تقویم 
ہک کلی قانون ہے۔ سب اما ای کا سے می اڈ بیک فائق ہی 
فائق تر خاندان انے فائی تربن فرد کی رہنمائی میں دوسرے قبیلوں پر سیادت قائم 
کر کے )یک اجتەاع کی بٹیاد ڈرلتا ے۔ یه رصول عصيه ے ۔ سی سے قوسوں ء دولتوںٴ 
ور سلطنتوں کی تشکیل ہوتی ھے۔ اس کے بعد ابن غلدون ,بس ھیکل بجنماع کے 
عناصر کی تعلیل کرتا ے۔ وور بن کے مدرج کی تفصیل سرتب کر کے رن کے فا 
ھوۓ تک ہے ادوار ک تقویم تیا رکرتا ے۔ مگر ھماری تاریخی زور عمرانی معلومات 
رہن غلدون کے عہد ے کئی گنا زیادہ یں ۔ ھم جانتے ہیں کہ كئي بجتماعات 
اس عٹویم پر بنے جن کا عاکہ زن علدول نے پیش کیا ہے مگر ھی ہے 
میں کہ پچھلے زمانوں ہور بالخصوص قرون وسطیٰ کے بە٭ ے جو بہت سی قومیں 
اور (جتماعات انسائی وجود میں آۓ ؛ رن کی تقویم یک طرح دوسری رھی ے۔ خود 


۲ 


سے 


سپنگلر؛ اقبال اور سىلله" تقدیر 5 


پاکستان ایک غخاص تقویم پر وجود میں آیا ے۔ ؛بن خلدون کی بصیرت پر کوئی 


شبه نہیں ے۔ ؛س ۓ جس تفویم کی تفصیل کی اور جس تقویم کے واقعات و 
حادثات کی پیش بینی کی بلا شبهہ اس تقویم میں ایسا ھی ھوتا ے۔ جو ہجتماعات 
اسی تقویم پر اٹھاۓ گئے ان کو ؛سی تقدیر کا ساسٹا کرنا پڑا جس کا حال |س 
مفکررۓ لکھ دیا تھا ء مگر جو اجتمەاعات اس تقویم پر نہیں اٹھاۓ گۓے ء جن 
کی طرح اندازی دوسرے قوائین وجود کے تحت ہوئی تھی ء جن کے خمیر اور قالب 
میں دوسرے اجزاٴ شامل تھے وہ اس تقدیر کے اعادہ ے بچ گئے چناں چہ ان ک 
تقدیر کے جلو می نئی قسم کے واقعات اور حادثثات ظہور میں زیھ۔ ۴۱ یه ساری 
تنقید سپنگلر پر بھی صادق آتی ے۔ اس کے ہاں تمام تہذیبیں ایک ھی تقویم سے 
اٹھتی ہیں ۔ ایک ھی طرح کی منازل سے گزرتی ہیں ء ایک ھی مقسوم کا اعادہ 
کرتی ہیں اور آخر کار ایک ھی طرح فنا ہو جاتی ہیں ء جیسا که اوپر مذ کور ھوا 
یه افکار اس قسم کہ ہی کھ وہ خیال جو بہت قدیم ے انسانوں کی میراث تھا 
اس کے سراسر خلاف ہیں ۔ اگر تم شاھین هو تو تمہاری تقدیر وھی ے جو ڈاھین 
کی تقدبڑوۓے۔ اگر تم مموله ہو تو ممولے کے احوال تمہارا مقسوم یں ۔ تم شاعین 
بھی ہو سکتے ہو ولہ بھی ء شیر بھی اورشترمرغ بھی؛ يہ سب کچھ تم پر 
موقوف ہے ۔ اقبال ۓ اپنی شاعری کے ذریعے اس خیال کی ترویج کی ہوری ہوری 

شش کی ۔ چناں چہ ان کے ہاں شاہین ء کبوتر ء ممولہ ‏ ریچھ ‏ چیونٹی ء 
چمکادڑ وغیرہ کا جو ذ کرے وہ شعری ضروریات میں ہے نہیں ے بلکہ اس کا عمیق 
فکری پس منظار ھے جو ان کو این خلدون اور سینگلر ے جدا کرتا ےہ اور ان کو 
اس ابدی صداقت کا ترجمان بناتا ے جس کی تعلیم دینے والے ہر زسەاۓ میں آے 
رھ ہیں۔ کو ہر زماۓ میں ایسے افکار بھی پیدا ہوۓ رے ہیں اور ایسی ملاوٹیں 
بھی ہوتی رعیں جو ان تعلیمات کو ے اثر بناتی رهیں ۔ یه کیسی بات ے کهہ جب 
کوئی اجتماع ثکیت و پستی میں گرفتارھو اور وہ اس تلاش میں هو کہ اس کا 
کوئی علاج بھی ہے تو این غلدون اور سینگلر یہ تعلیم دیں کہ مزبد پستی کے سوا 
کوئی علاج نہیں ء عمر رفتہ کو آواز انہ دوء گردش ایام نہیں رک سکتی؟ 
تعلیەات الہیہ کے مطابق اس قسم کی تعلیم آُس ” احسن تقوم “ سے کرای ےہ 
جس پر اصلوٌ انان کو اٹھایا گیا تھا ۔ ہستی کے اندھیرے میں بھی ایمان کے 
چراغ سے روشنی ہو سکتی ہے اور ٹیک اعمال سے دنیا بدل سکتی ے ؛ آۓ وا لی 
قضا کو ٹالا جا سکتا ےہ ؛ قضا و قدر کا نیا سلسله جاری ہو سکتاے۔ 


سوال یہ ےہ کە یہ ٭* ایمان ٭٭ ے کیسی شے جو قضا کو بھی معطل کرسکتی 
ے؟ اس باب میں پہلے ہم سپنگاررے رجوع کریں گے جو هر تہذیب کی تقویم میں 
ایک مخصوص روحائیت کو اساسی خیال کرتاھے۔ اس کی دانست میں ہر تہذیب 


ھپھوہوہىط۹._ے۔_۔ےسےےےعحح ہے 


۸ اتبا ل ریویو 


کی تہ میں کوئی نہ کوئی بدبھی ء وجدانی اور تحلیل اپذیر شہیپە ذات یا ذاق 
صورت ھوتی ے ؛ جس پر وہ تہذیب استوار هو ے ؛ اپنے جملہ اداروں ء سظاھر 
فنون ؛ مجلسی ھثیتوں میں وہ اسی شبیہہ کو مجسم کرتی ے ء یہاں تک کھ اس کے 
جتنے ممکنات ہیں وہ سب کے سب ظاہر و باھر ہو جاۓ ھیں اور اس تہذیب کے 
پھیلاؤ کا جسد بن جاےۓ ہیں ۔ بعد ازاں اس میں کوئی بات ایسی نہیں رہ جاتی جو 
نئی هو ۔ تب اس تہذیب میں ٹھیراؤآ جاتناے۔ پھر اس کے ھر هر ادارہ پر 
پر تکلف ملمم کاری ھوۓ لگتی ے ۔ اس کے فن ء آرٹ فلسفه اور علم بھی اسی 
تصنع اورے جان ھثیت کا شکار هو جاے ہیں پھر وہ تہذیب اپنے بوجھ تلے 
آپ دبنے لگتی سے اور اسیک روح سخت گھٹن میں آتی جاتی ے؛ اس کک 
شربانیں اور بافتیں سخت ھوجاتی ہیں اور آخر کار وہ ے جان ھوکر فنا ھو جاتی ے۔ 
اس نظریه* تقدیر میں ایک طرح کی روحانیت ہے ؛ کیوں‌کە اس میں تہذبی تقویم 
کی ا۔اس ایک غیال ء ایک وید وغیرہ کو قرار دیا گاے۔ ٣۸ہ‏ 7 جد 
کسی تہذیب کی بنیاد میں موق ے ای ان ے ؟ یہ ایەان ضرور ے مگر بہت ادنول 

میں ایمان ے۔ ایعان در اصل ارادہ وٴثنیت کی تہذیب ے جو هر بات میں 
زهنما اصول ہوتا ے - سپنگلز جس بیط استعارہ ۶“ بدیمی وجدان + یا شبیه ذات 
کو تہذیب کی اساسی ھیثت قرار دیتا ے وہ عض جبلی عنصر معلوم ھوی ےہ چنانچە 
اس کے خیال میں تہذیب کا هر حصه ٭ هر واقعہ ٤‏ هر ادارہ ٤‏ هر تجسم ے اختیار 
اس جبات کی تشغفی کرۓ ہوۓ معلوم ھوے ہیں جو اس کے شعور اور لا شعور 
دونوں ہر حکمران معلوم ھویے۔ یہ ایک اینی داخلیت ے جس ے اس تہذیبکا 
کوٹی حصه ماورول نہیں جاسکتا ندکوی فرد اس کے تصرف سے باھر ھوسکتا ے ۔ اصل 
ایمان اس کے برعکن روح ک بیداری ے ؛ جہ ں پر حکمرایى ے“ ایک شعوری 
تجربہ ۓ ٤‏ ایک نورے جس ہے برای بھلائیکی,تمیز موی تھے اوز بی ایمان وہ 
قوت ے ج و کسی جبلی تقویم میں جو تقدیر خفته ھوی ۓ ٭ اس کو معطل کر دبتاے 
اور ایسی تقدیر ے ھمکنار کرتا ے جو صرف اس نور سے ھی پیدا هو سکتی عے جس 
ے احسن تقویم سجدہٴ ملائک ے۔ 


ابن خلدون اور سپنگلر دوتوں میں جبلی قانون کی سی جو کارفرمائی نظر آنی 
زع تو اس کا سبب یہ ےک در اصل ان کے تنفاریهٴ تقدیر میں انسان کو ایک 
طبعی مفاہر کے طور پر لیا گاے ۔ آسمان ؛ تارے ؛ زمین؛ پتھر وغیرہ سب طبعی 
مظاھر ھهیں ۔ ان ی ایک مخصوص تقویم ے۔ ان کا ھر حادثه اس تقویم کی پیداوار 
ے۔ طبعیت کی قسم سے انسان کے لیے ' جبلت ٢٠ھ‏ جو انسان مین اس کی تغیر 
نا آشنا فطرت کو فرض کرتی ۓ ۔ اس غیال کے مطابق جو کچھ هوکا وہ بالقوہ آُس 
فطرت میں پوشیدہ ے ۔ فیارت انسائی کے اس نظریہ میں نور ایمان کا کوٹی مقام 


سہنگلر؛ اقبال اور مسئله" تقدیر ۹ 


یقین یا جہلىی خیال کا سلسلهٴ تعینات ے ۔ 


اقبال اپنے فلسفهٴ انسانیت کی بنیاد ” عالم اسر “ کے تصور پر استوا رکرۓ 
و 9 عالم فطرت ۶> ے بلند اور ارفع ے ۔ عالم فطرت کے نقطه* نظر ے انسان 
کہ سب اعمال جبلی ہیں ۔ مگر عالم امر کے نقطہٴ نظر ہے اس کے اعمال ارافذی 
ہیں ۔ انسان کی تقویم * اسر ۶ پر ہوی ے۔ جب کہ افلاک و نجوم و جمادات 
و نباتات کی تقویم ' فطرت ٥“‏ پر ہوئی ے۔ امر پر مبٹی تقویم ”احسن تقویمٴ٠ھ‏ ۔ 
یه دوسری بات ے کہ انسان جس کی تقوھم ” امر “ ہر ہوئی تھی وہ گر کر عض 
ایک خاقت بن جاۓے اور جس طرح عالم فطرت میں تقدیر کا اعادہ ھوتا ہے اسی طرح 
اعادہ* تقدیر اس میں بھی جاری هو جاےۓےٗ۔ این خلدون اور سپنگلر کے نظریات تقدیر 
کی بنیادی کمزوری یہی عے کہ ان کے سامنے عالم طبعیت تو ے مگر ۶ عالم امر٤٭‏ 
ان کی نظر ے پوشیدہ ے ۔ عالم امر کی ایک جھلک بھی اگر وہ کہیں دیکھ لیتے 
تو ایک غی تقویم پر وہ ہب اجتماعات کی تقدیر نہ رقم کرۓ ۔ ان کی ترقیم کی 
ے مائیگی کا اس ے بڑھ کر کیا بوت ھوکا کہ وہ ھبوط آدم کی داستان سے خا یل 
ے۔ ان کے ہاں سب عالم ء ع'لم طبعیت ے ؛ مگر کوئی مذھبی شعور ایسا نہیں 
جو ہبوط آدم کہ قصہ ء با اس کے اسان سے لرزہ براندام نہ ہو۔ عبوط آدم تو 
ایک زندہ اور ٹھوس حقیقت ے ء اسی طرح صعود آدم بھی ۔ وہ اس لئے که انسان 
فطرت مجبور نہیں امر مخدارے ۔ ابن خلدون کی کوتاہ نظری کہ اسے ظہور اسلام ء 
معاشرہٴ نبوی کا قیام ء خلافت اور خلافت ے ملوکیت میں تفیر میں ایک ھی 
فطرت یا عالمگیر قانون یعنی ” عدبہ ““ کی کارفرمائی نظر آئی ۔ اسے یہ دکھائی 
نہیں دیا که فاران کی چوٹیوں سے لے کر خلافت راشدہ تک عالم امر کے ارتسامات 
ہیں ۔ اور غلافت ے ملت اسلامکی ملک میں تبدیلی ایک ہبوط آدم ے ۔ ھبوط آدم 
کے بڑے واقعة کو دیگر مذاعب: انسان کی ازلی پستی کے ثبوت میں پیش کرےۓے 
ہیں اور بتاۓ ہیں که گناہ کا بار انسان کی گردن پرهۓ۔ اسلام ےٗ اس واقعه کو 
ازی پستی کے تصور سے پا ککیا ۔ اس ےٗ نہ صرف یه بتایا کہ هر بچہ معصوم پیدا 
هوتا ے بلکہ یه بھی بتایا کہ زندگی ؛ خود ھبوط کی زندگی بھی ؛ ایک مہلت ے؛ 
اپنے کام سے انسان بلند ہو سکتا ے ء کسی گناہ کا بوجھ (وجوداً) ازلی و اہدی 
نہیں ء انسان اچھے حالات ہے برے حالات میں ہبوط کر سکتا ہے ؛ مگر برے 
حالات بھی انسان کے ایسے سہبط ہیں جہاں سے وه پھر صعود کر سکتا ے۔ 
چناں چه وہ سہلت ہیں اور هر سہلت قابل قدرے ۔ قدر کا یہ احساس عالم امر کا 
شعور ے جو اس تقدیر کے سلسلے کو کاٹ دیتا ہے جس ہے پستی ہے مزید ہستی ء 
بد بختی نے اور زبادہ بد بختی پیدا ہوتی ے۔ چنانچہ یہ ممکن ے کہ پستی سے 


7 اقبال ربویو 

بلندی اور آتش نمرود ہے گلزار ابرامیمی پیدا هو ۔ اقبال کی مشہور نظم میلاد آدم 
کا موضوع یہی خیال ے۔ اس کے علاوہ اقبال ے سوت یا فنا کے فلسفه پر بطور 
خاص غور کیا ے جس ے ان کے نظریه“ تقدیر پر بڑی روشنی پڑت ے۔ قبل اس کے 
کھ ہم اس کو بیان کریں یہ کہدینا نامناسب نہیں کھ فکری زندی کے اجتدائی 
دنوں میں ان کے خیالات اس قبیل کے دوسرے اسالیب فکر سے بہت زیادہ مختلف 
نہیں تھے جو هر عروج کے بعد زوال کو عالمگیر قاتون قدرت قرار دیتے ھیں اور 
جو اھل فارس میں ضربالمل کے طور پر یوں مشہور ۓ کہ ”ھر کمالے را زوالے*٠:‏ 


زندی اقوام کی بھی ھے یونہی ے امتبار 
رنگہاۓ رفته کی تصویر ے ان کی بہار 
اس ژیاں خانہ میں کوئی ملت گر دوں وقار 
رہ نہیں سکتی ابد تک بار دوش روزگار 
اس قدر قوموں کی بربادی ہے خوگرے جہاں 
دیکھتا سے اعتنائی سے يہ منظر ےے جہاں 
١‏ سلم بھی زمائە سے یونہی رخصت عوا 
آسماں ‏ ہے :اہر آزادی اٹھاء برساء گیا 
(بانگ درا:گورستان شاھی) 
بگر اس خیال سے جلد ھی ان کے هاں ایک خاص قسم کے گریز ک نشاندھی 
وی ے ۔ ” بزم انجم ٥‏ میں تاروں ے عطاب کرۓ هھوۓ التجا کرے یں : 
اے ثًب کے پاسبانوا اے آسماں کے تارو 
تابندهہ قوم ساری گردوں نشین تمہاری 
چھیڑو سرود ایساء؛ جاگ اٹھیں سوےٗ والے 
رر ے قافلوں کی تاب جبیں تمہاری 
یہ التجا اِس امر کی طرف رہندائی کری ے که فتا اور زوال قوموں ک آخری 
تقدیر نہیں ہو سکتی ء گو اقبال کے غیال میں یہ بات درست تھی کھ 
یہ کاروان غستی سے تیز کام ایسا 
قومی ںکچ لگئی ھیں جسک روا روی می 


سپنگلر؛ اقبال اور مسئلہٴ تقدیر 5 


شدت احساس ۓ اقبال کی رہنمائی اس خیالکی طرف کی جو تقدیر کے دوسرے 
رخ کو ظاہر کرتاے کہ اگر ھر عروج کے بعد زوال ۓے تو زوال کے بعد عروج 
بھی ہوسکتا ے۔ چناں چہ شع اور شاعر منظومه ۹۲ء میں جہاں وہ یه 
کہتے میں : 
تھا جنھیں ذوق تماشا وہ تو رغصت ھوگے 
لے کے اب تو وعدہٴ دیدار عام آیا تو کیا؟ 
اور 
بجھ گیا وہ شعله جو مقصود هر پروانہ تھا 
اب کوئی سودائی سوز تمام آیا تو کیا؟ 
وہاں اس احساس ہے بھی ان کا دل لبریز هوتاے کہ 
ام غم لیکن کر دیتی ے صبح عید کی 
۱ ظلمت شب میں نظر آئی کرن امید کی 
اور کہتے یں که 
نفمه پیدا ہو؛ کہ یہد ھنکام خاموشی نہیں 
ہے سحر کا آسماں خورشید ے مینا بدوش 
مد“ جع 
راز "اس آتش ئوائی کا .:مرے سیئے میں دیکھ 
جلوہ“ تقدیر میرے دل کے آئینے میں دیکھ 
اس سارے معاملے ء یعنی زوال ء پستی ء پھر آرزوۓےٗ عروج ؛ شعلہ نوائیء 
پر اقبال ”وجودیات ٠+‏ کے نقطہ* نظر نے غور کرے ھیں ۔ اس کی اعلیل ترین مثال 
والدہ“ محترمہ کی یاد میں ٤۶‏ ان کا مشہور مرثیہ ے۔ اس میں وہ بیان کرے ھیں کہ 
جب ھم دنیا کو دیکھتے میں تو یہی حکمت حکم معلوم ہوق ے کہ دھرکا ذرہ 
ذرہ تقدیر کا زندانی ے ؛ آسمان مجبورے ء شس و قمر مجبور ہیں اور گلزار میں 
غنوتے کے سبو کا شکست ہو جانا انجام ے ۔ غرض 
نغمه“ بلبل هو یا آواز خاموش ضمیر 
ےے اسی زنجیر عالمگیر میں هر شے اسیر 
لیکن اس تمام حکمت حکم کی تردید گریھ“ پیہم سے ھوق سے جو والدہ کی 
یاد میں رواں ے ۔ یہ گریە* سرشار بذات خود وہ عرفان ھے (وہ ترجمان حقیقت ۓ ) 





٦‏ اقبال ردویو 


جس کے سامنے عقل سنگ دل شرمسارے۔ چناں چھ میرا آثینه دودآہە ے روشن 
ھوا ۔ تری .تصوبر (یاد) عجیب شے ے که ” جس ےٗ وقت کی پرواز کا رخ بدل 
ڈالا ے۔ اس عرفان ے معلوم هوتا ے اے غافل! که موت کا راز نہاں کچھ اور 
ہے۔ پانی کی سطح پر ھوا کا نقش یعنی حباب جنت نظارہ ے مگر ھوا کتنی بیدردی 
ے اپنا نقش مٹا دیتی ے ؟ لیکن ع 


پھر ثە کر سکتی حباب اپنا اگر پیدا ھوا 
توڑۓ میں اس کے یوں غوق نه ے پروا عوا 


اس ہے ثابت ھوتاے که موت اس کی قوت تعمیر ی دلیل ے اور انسان ان 
مظاھر فطرت ہے کہیں بلند ے۔ یه تو وہ ہستی ے جس کی نظر افلاک کی طرف 
ےء جس کے مقاصد قدسیوں کے مقاصد ے بھی پاکیزە تر یں جو عحفل قدرت 
میں مثل شمع روشن ہے ؛ جس کی وسعت فطرت میں آسمان ایک نقطه ہے زیبادہ نہیں 
پھر اس کے لئے تخریب حض تخریب کے لئے کیو ں کر ہو سکتی ےے ؟ 


شعله یه کمترۓ گردوں کے شراروں ے بھی کیا؟ 
کم بہا ھے آفتاب اپنا ستاروں ے بھی کیا؟ 


پھر اقبال گل نے تشبیپہ لاےۓے ہیں کہ تخم گل کی آنکھ زیر اک ہوتی ے 
مگر پیدار رھتی ے ۔ جس طرح خاک میں دب کر پیج اپنا سوز نہیں کھوتا اور پھول 
ب نکر اپنی تربت سے نکل آتا ھے اسی طرح انسان کا حال ے کہ یہ مہوت ہے قباۓ 
زنٹی/‌اتڑے “اعد اہن ی )کس زا کیہ قوت ی شیرازہ بنڈ کے ہو گرتن:گردوق' ہر 
کمند ڈالتی ے ۔ چناں چە موت ایک تجدید ے ء یه تجدبد مذاق زندگق سے اور 
خواب کے پردے میں بیداری کا پیغام ے۔ پھر اقبال شب تار کے بعد سپیدہٴ سحر 
کی نمود کی طرف اشارہ کرےۓ ہیں اور یه قانون بیان کرۓ میں : 


باہ اگر آئین غستی ہے که ٭و هر شام صبح 
مرقد انسانکی شبکاکیوں نە ھو انجام صبح؟ 


صرف اس سوت تک یه خیال آرائی عدود نہیں ے جس کا ذاثقہ هر انسان کو 
چکھناے بلکہ در اصل اسلام کہ کل نظربهٴ تقدیر کی تفسیر ھے۔ انسان 
اسفل السافلین کی طرف رد کیا گیا ء مگر یہ رد انسان کے مستقبل پر مہر نہیں ےہ ء 
اس کی خفته قوتوں کی بیداری کا سامان ہے ۔ پستی وہ لحد ےہ جو قوت تعمیر کی 
شیرازہ بند ہوتی ے۔ یہ ایسی نشاۃ جدید ےجو نشاۃ سابقه ے زیادہ شان‌دار ھواکرق 
ےے۔ این خلدون کو آئین زندگی کی صرف یہی حد معلوم ے کہ اجداعات پستی کے 
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سپنگلر؛ اقبال اور مسثلهٴ تقدیر ى۴ 


غحار میں جا گرۓ ہیں ؛ ان کا سبو ٹوٹ کر چکنا چور ھوجاتا ے؛ تاریخ عالم 
ہلاکت کی کارکاہ ے۔ سپنگلر اس ھلاکت خیزی کو حیاتی خصوصیت قرار دیتا ے 
تہذیپیں نباتاتی مظاہر کی طرح ہیں ۔ هر پودا بڑا هوتا ے ء برگ و بار لاتاے ء پھر 
خزاں رسیدہ هو جاتا ے ؛ اور قوت نمو ے محروم ھوکر ٹھنٹھ کا ٹھنٹھ رہ جاتا ے۔ 
اسلام کے نزدیک یه مشاھدہ محض ظاھری اور سطحی ے ء چناں چه هر غعزاں بہار 
کا پیش غیمہ ے ۔ ھر قعر لحد میں زندگی کی جوت ہے کہ حیات خوابیدہ میں آثار 
زندگی پوشیدہ هوۓ ہیں ۔ چناں چهھ وہ نشاۃ جدید سے آراسۃہ ھوق ے۔ یک باری 
ایسا معلوم هوتاے که زمانه تھم گیا ے۔ یه موت ے ۔ مگر پھر زمانه رواں دواں 
هھوے لگتا ے۔ یھ نشاۃ جدیدے ۔ جو لوگ زہانہ کا ایس' تصور رکھتے ہیں کھ 
پے به ہے ایک آن کے بعد دوسری آن نے اور هر آن دوسری کےسمائل‌ے ؛ وہ زانه 
کے وجدان سے محروم ہیں ۔ حیاتی زمان کی انہیں خبر نہیں ےہ حیاتی زمان میں 
کوئی آن دوسری آن کے معائل نہیں ہوتی او_ زسانہ کی رفتار کبھی یکساںل نہیں 
رھتی؛ وہ ٹھیر بھی جاتا ے اور ٹھیرے کے بعد پھر رواں بھی هو جاتا ے ۔ چناں چهھ 
اگر عناصر کا اعتدال بگڑ جاتا ے اور قوتوں کا شیرازہ بکھر جاتا ے تو پھرحیات کی 
اسی خاکستر میں ہے زندگ کی چنگاریاں نکلنے لگتی ہیں ء مرے والا ]ھکر بیٹھ 
جاتا ھے ء اور یہ تخلیق تو پہلی تخلیق ے زیادہ شان دار وی ے۔ هر مقام سافل 
انسان کے لئے چیلنج سے اور اس چلنچ کا وھی حیات پرور جواب دے سکتے ہیں 
جنھوں ے ایمان کو تازہ کیا اور اپنے اعمال کو صالح کیا ۔ 


اسلام ۵ے اپنے آثین تقدیر کو مزند اس طرح واضح کیا ٣ے‏ ۔ 


فلا اقسم بالشفق , و الیل وما وسق , و القمر اذا اتسق . لترکبن طبتاً 
عن طبق . لیکن نہیں! شفق کی قم ے۔ (یعنی میں شفق کو گواہ کرتا 
ھوں) اور رات کی قم جو اس پر چلی آتی ے ۔ اور چاند کی قسم جیسا کھ 
وہ بڑھکر پورا هو جاتا ے که م (ے شک) ایک طبق کے بعد دوسرے طبق پر 
چڑھوگے (القرآن:ٍ :ہو )۔ یه آیات تقدیر انسانی (افراد و اقوام) کا ضابطه 
معین کرتی ہیں ۔ اس زمان حیاتی کی منطق کو بیانکرتی ہیں جس میں تاریخ انسانی 
کے اوراق پلٹے جاۓ ہیں ۔ ان آیات معظمهہ کی شان کا اس ے اندازہ ھوتا ےۓ کھ 
که ان کے فوری بعد خد؛ وند قدوس یە دریافت کرتا ۓےکه '' فلما لھم لا یومنون. 
و اذا قری* علیھم القرآن لا یسجدون, اور کیا بات ہے کہ وہ (اس پُر) ایمان 
نہیں لاے؟ اور جب ان پر قرآن پڑھا جاتاۓ وہ سجدہ نہیں کرےۓ؟ “ یہ آیت 
سجدہ ے جس کے سنئے کے بعد مومئین پر سجدہ واجب فے۔ اس کا مطلب یہ ے کھ 
یہاں پر اتنا بڑا علم خدا وند قدوس ےٗ دیا کہ آِس علم کی عظمت اس کو 
واجب کرتی ۓ که اس کی تلاوت کے بعد انسان سر بسجود ہو جائیں ۔ یہ علم 


۸- اقبال ربوبو 


تقدیر کا علم ے اور اس پوری سورۃ کا نام * انشقاق * ے جس کی یہ آیات حصهہ 
ہیں ۔ خود اس ام یعنی انشقاق میں عدم کی کتنی معنویت پوشیدہ ہے ء عارفان تقدیر 
کا کام ے کہ وہ اس پر بھی غور کریں ۔ 


یه بات قابل ذکر ے که مکی سورتوں کا ایک کای بڑا حصه علم نقدیر پر 
مشتمل ے اور المامی فلسفہٴ تاریخ ے۔ چتاں چه ان یں کئی سورتوں میں کسی 
نه کسی ساعت ؛ پہریا وقت کے حصے کو گواہ بنایا گیا ے ۔ بالخصوص ان 
سورتوں میں تقدی رکا کوئٹی نہ کوئی پہلو روشن کیا گیا ے۔ یہاں تک که قوسوں 
کے جنگ و جدل فتوحات وغیرہ میں پوشیدہ تقدیر کو یوں بیان کیا گیا ے۔ قسم 
ے دوڑۓ ھووؤں کی اور (قسم ے) آگ جلاۓ والوں ی اور (قسم ۓے) صبح 
صدح اچانک حمله کرے والوں کی ۔ رت اڑاے هوۓ کھ اس طرح وہ درآے 
ہیں ء ےۓ شک انسان اپنے خدا کا ناشکر گزارے اور ے شک وہ (خود انسان) 
اس کا شاہد ے اورۓ شک فوائد (منافع) کی بت اس میں شدید ے۔ وہ اس کو 
نہیں جانتا کہ کس طرح وہ کہ جو قبر میں ہے پھر اٹھ کھڑا هوتا ے اور جو کچھ 
سینوں میں ے وہ باھر آجاتا ے ۔ یہ ے شک تیرا رب آج ( کے دن بھی ) اس 
سے خبیرے ۔ یہ سورہ* عادیات کا ترجمہ ےے ۔ ابتدائی آیتوں میں حمله آوروں کی آمد 
٠‏ کا جیتا جاگتا مرقع کھینچا گیا ھے۔ کہ کس طرح وہ فلک شکاف نعرے لکاے 
ہوۓ بڑے جوش و خروش ہے روانہ ھوےّ ہیں ۔ خدا ےٗ اس امر کو بھی گواہ 
بنایا ے ۔ پھر کس طرح وہ آگ روشن کرۓ ہیں (غالباً پڑاؤ کی طرف اشارہ ے ) ٤‏ 
یه امر بھی گواہ بنایا گیا ۓ ۔ پھر اس بات کو بھی گواہ بنایا گیا ے کہ کس طرح 
وہ صبح صبح حمله شروع کر دیتے عیں اور در آ کر چھا جاۓ ھیں ۔ یہ سب کچھ 
صحح مگر انسانء نکتے کی بات ہے ء بڑا ناشکرا ے ء ناشکرا پن بڑی جاىع بات عے 
اس میں انسان کے ے بروا ہوۓ سے ے حس ہھوۓ تک سب ھی بات آجاتی ے ء 
مذکورہ سوزہ میں اس پز خود اسان کو شاعد کیا گیا ے ۔ نیز یە بیان کیا گیا ے 
کہ اس کی فتوحات اور حب دولت ے جو اس کو متشدد (سخت) بنا دیتی ے ۔ پھر 
کیا ہوتا ہے ؟ اس سختی میںء ے لوچی میں ٤‏ :ا شکرے بن میں وہ اس تقدیر 
کو نہیں دیکھتا کہ جو مردہ ہوتا ے اور قبر کے طبق میں ےے ٤‏ وہ کس طرح اٹھایا 
جاتا ے اور وہ نہیں جانتا کە سینوں میں جو مستورے وہ کے ظاھر ھوکر حقیقت 
بن جاتا ے۔ یہ عضوی تقدیرے ۔ جمادات ء نباتاتِ کی نہیں بلک انسان کی ۔ 
وی شک نہیں کہ جنگ پلاسی اور بکسر ہے لےکر تسخیر و زیکا ہٹم اورےوہ۱ء 
کی تسخیر و فتح باب تک حمله آوروں کے لئے فتح و ظفر کا زمانہ تھا ۔ اور کوئی 
شک نہیں کہ اقوام ہند ۓ ے٥۸‏ ۱ء ے ۹.۰ ۱ء تک ایسی زندگی بسرکی جسی 
قبر کی اندھیری رات میں ہوتی ے ۔ اسی شب تارکی تیرہ ہختیوں ہے یہ اقوام بیدار 


ات 
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ہوئیں اوریه هوا کہ جو سینه میں چھھا هوا تھا وہ روز روشن کی طرح ہورے ملک 
میں بکھرا هوا تھا ۔ چناں چھ خزاں رسیدہ چن میں باد بہاری نیا پیام لائی ۔ 
فاتحین و مفتوحن کے عضوی رشتوں کی یہ منطق پوری تاربخ عالم میں کارفرما رھی 
ہے ۔ دور ملوکیت میں بھی ایک خاندان کے بعد دوسرا غاندان اسی طرح ابھرتا رھا 
ہے ۔ عضوی تقدیر کا ایک بنیادی عنصر یہ ہے کہ ارباب اختیارء اقوام و حشم و 
دولت پررے علمی کم آگہی اورے خبری ضرور طاری ہو جاتی ے وہ متشدد ہو 
جاے ہیں اور بھول جاۓ ہیں کہ لحد ے بھی زندگی کے عناصر ترکیب پاکر ان 
کا تختہ الٹ سکتے ہیں ۔ حیات کی یہ منطق تاریخ کی هر مرتبہ نشی جلد ترتیب 
دیتی ے۔ سوںٴ تکاثر میں فراوانی کا تذکرہ ےء نری فراوانی صرف فراوانی 
(جو ھمیشہ قلت ہے مقابل ہوتی ے ) ۔ ہم یہاں اس سورت کی ترجمائ یکرۓ ہیں ۔ 
یه سورۃ اس بات سے آگاھی کرتی ےے کہ * فراوانی تم کو (جادہ ے) ھٹا دیتی 
ہے یہاں تک کہ تم قبر تک پہنچ جاۓ عو ۔ مگر تم جلد دیکھو گے۔ نہیں بلکه 
تم ضرور دیکھو گے (کلا سوف تعلمون. ‏ مکلا سوف تعلمون)۔ یہاں پر ثم کی تاکید 
اس بات کی دلیل ے کہ یہ منظر تم بار بار دیکھو گے ۔ کیا دیکھوگی؟ ممکن 
تھا کہ اس ہے پیشتر بھی تم اس بات کو ایک علمالیقین ے پا لیتے ( اور اپنے 
کو بدل لیتے بصورت دیگر) تم ضرور جحیم دیکھو گے اور اس دن تم ے تمہاری 
نعمتوں کے بارے میں پوچھا جاۓ کا ۔ ان آیات میں اتنی عمومیت ۓ او رکچھ اس 
انداز سے دیکھنے کی تکرارۓ که جعیم کے لئے حیات بعد ممات کا ان ظار کچھ 
لازمی نہیں معلوم ھوتا ۔ جحیم کا تجربہ بار بار هو سکتا ے ہاں اس تجرۓ سے بچ 
سکتے ہو اگر اس کا پہلے سے اندازہ کرکے تم راہ تبدیل کرلو۔ جحیم کا تجربد 
ایسا هوگا کہ اس کثرت کا اور ان نعمتوں کے لئے تمہیں جواب دہ غونا پڑے کا ۔ 


اقوام و ملل کی یہ تقدیر ے۔ تمولوجاہ والی قوسوں اور جماعتوں کے لۓے حیاتی 
منطق یہ ظاہر کرتی ہے کہ ان کا یوم الحساب بار بار آ سکا ھے اور جحیم ان کا 
نصیبه ہو سکئی ھے۔ ایسے منظر تاریخ انسانی ۓ کئی بار دیکھے هیں کہ موغر 
فراوانی لے ڈو ۔ انسان کو اب غالبا پہلے سے بہتر طور پر علم ےک کس طرح 
ان کے لئے جحیم تیار ہوتی ے ؛ وہ انقلابی قوتیں پیدا هوق ہیں جو اھل کثرت 
اور تمول ہے باز پرس کرتی یں اور ان کو جحیم کے حوالے کر دیتی ہیں ۔ سورہ* 
علق میں جس کی پہلی پانچ آیات کو سب سے پہلی وحی ہوۓ کا شرف حاصل ے 
او انسان کی طبعی بشریات کا ذکرے۔ پھر اس کے تہذیبی ارتقاٴ کا ۔ انسان کو 
وہ سکھایا گیا جو وہ نہیں جانتا تھا ۔ مگر انسان طغیل کرے والا بن گیا ۔ وہ 
اس طرح کہ اپنے کو ہر طرح کاتی سمجھنے لگا ۔ طغیل کرےٗ والے رکلوٹ ڈالنے 
یں ء وہ خیر کے راستے میں روڑے اٹکاے ہیں ۔ اس سورہ ے یہ واضح ھوتا ےکھ 


٦‏ اقبال ریوو 


اگر وہ باز نہیں آۓ تو ان کے سر کے سامنے کے بالوں سے خدا ان کو پکڑتا ے ۔ 
اور ان کے یه بال (جو وقار اور مر تبه کی علامت ہیں) چھوٹی اور پاپی زلفیں میں ۔ 
وہ سازشیں کرۓ ہیں ء ندوے منعقد کرۓ ہیں ۔ لکن ان کے مقابلے میں بہادر 
کھڑے ہوجاۓ ہیں ۔ خدا کی پکارے جس پریہ بہادر جع ہو جاۓ ہیں ۔ اس 
سورة کا اختتام اس تبیہ پرے کہ طغول کرے والے ی پروی نە کرو بلکه 
اپنے خدا کو سجدہ کرو اور اس ہے قریب ہو جاؤ ۔ (یه آیت سجدہ ے)۔ امتوں کی 
تقدیر ان آیات سے ے بوں معلوم ہوتی ہے کہ طغول کرے والے جب متتبر هو 
جاۓ ہیں تو وہ اس گھمنڈ میں ہوۓے ہیں کہ وہ ھر صورت حال کے لئے کاق 
هیں اور اپنے ذراثم و وسائُل سے سب ہے نمٹ سکتے ہیں ۔ چناں چه وہ اچھی 
راھوں پر رکاوٹیں کھڑی کر دیتے ہیں ۔ ہو سکت' ے کھ وہ باز آجائیں یا ان میں ہے 
چند اچھی توفیق پر آجائیں ۔ مگر جب وہ نہیں آۓے تو حیات کی منطق اس طرح 
عمل کرتی ۓے کہ پیشانیوں کے بل ان کی پکڑ ھوتی ے۔ گو وہ آپس میں . مشاورت 
کرۓ ہیں ؛ کانفرنسیں کرتۓ ہیں مگر تقدیر کا کارواں آگے بڑھتا ے۔ غیر پر جم 
ھوے والے بہادر فوج در فوج جمع ہو جاۓ ہیں اوران ے ٹکر لیتے هیں ۔ 


ثروت کا نتیجہ جب طغول ہو تو طغول کا نترجہ خدائی قوتوں کا اجتماع هوتا 
ھے جو طفیل سے ٹکراتی ہیں ۔ یہ 7 اریخ انسانی کی وہ تقدیر ھے جس کے چند اور 
پہلو سوزہ طارق میں نمایاں کئے گئے ہیں ۔ اس سورةۃ کی ابتداٴ میں دا ے سماٴ 
کو گواہ ٹھیراوا ھے ۔ سماٴ سے عام مفہوم بلندیاں ھے ۔ پھر طارق کو گواہ ٹھیرایا 
ھے اور کہا ے کہ تو کیسے ادراک کرے گا که طارق کیا ھے؟ پر قرمایا کھ 
” طارق برما دینے وا ی روشنی کا ستارہ ھے ““۔ عرف عام میں طارق ستازہ* سح ر کو 
ککہپتے ہیں جو رات کی تاربکی میں نمودار ہوتا عے ء جس کی روشنی بڑی تیز ہوی 
ھے ء اور جو آمد صبح کا پیام دیتا ھے ۔ ان کواہیوں کے بعد تقدیر کا یہ نکتە 
واضح کیا گیا کہ ھر نفس پر حافظ (حفاظت کرىنےۓٗ والا) مقرر کی' گیا ھے (ان کل 
نفس لما علیھا حافظ) ۔ اس سے ثابت ھوتا ھے کہ هر نفس مظاھہر انسانی میں تحفظ 
کا قانون جاری ھے جس ے انسان (فرد یا گروہ) استقامت اختیار کرتا عے ۔ مگر پھر 
ایک دن ایسا بھی آجاتا ھے جب یه قانون استقامت غیر موثر هو جاتا ے اور اس 
دن وہ سب کچھ جو پوشیدہ تھا ظاعر و باعر هو جاتا ھے ۔ تب نھ تو انسان کے 
پاس قوت ہوگی اور نہ کوٹی مدد کرۓ والا ہوگا۔ اس امىر کے پیبان کے بعد 
خداوند قدوس ے یوں بی'ن کیا کہ ” برستے ھوۓ بادل گواہ! روئیدگی ے پھٹتی 
ہوئی زمین گواہ! یه قول فیصل ھے ؛ ھرگز ھزل نہیں ۔ ے شک وہ تدبیریں کرے 
ہیں مگر یں بھی تدبیریں کرت ھوں ۔ (چناں چھ) اھل انکا رکو سہلت دو ء ان کو 
کچھ دیر کے لئے چھوڑ دو *“۔ حفاظت کا قانون جو تمام نفوس میں جاری ھے وھی 
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سپنگلر اقبال اور سسئلهٴ تقدیر 7 


اس کا باعث ھے کہ اھل انکار کے اداروں یا تدابی ر کو بھی استقلال حاصل ہەوتا 
ھے ۔ وہ منصوے بناےۓ ہیں مگر قانون استقامت یا آئین حفاظت ان کے لے غیر 
موثر هوے والا ھے ۔ حیاتی منطق ھے که جہاں وہ تدہیریں کرےۓے ہیں ء کید میں 
سبتلا ھوے ہیں ؛ وہاں خود خدا بھی "دہیر کرتا ے اور کید کرتا ے ۔ صرف 
تھوڑے ہے وقت کی بات ھے کہ خدائی قوتیں ان کو مغلوب کر لیتی هیں ۔ تقدیر 
کی منطق یه ھے کہ ان کے تنصیبات ء اداروں ء تدبیروں کا توڑ ھمروۓ لگتا ے ۔ 
الٰھی طریقے کے طور پر دوسرے تدابیر اور سلسلے وجود میں آے ہیں۔ ان کا باھمی 
تصادم وقت لیا کرتا ھے مگر آخرکار یہ ابھری ہوٹی قوتیں غلبہ پا لیتی ہیں ۔ یه 
بات فیصلەکن بات ھے ۔ کوئی هزل وغیرہ نہیں ۔ اس پر گواھی برستے ھوۓ 
بادلوں کی ھے جو ابر رحمت ہیں اور روٹیدگی ہے سینهہ چاک زمین کی ھے ۔ جس ے 
ہر طرف تر و تازگی ؛ سرسبزی و شادابی کا دور دورہ ہوتا عے ۔ یہ ابھرےۓ وا ی 
قوتوں کی علامت ہیں ۔ اس عضوی تقدیر پر اولی گواھی بلندیوں کی ھے ؛ ستارہ حر 
کی ھے ۔ سورہٴ فجر میں خود آمد صرح کو گواہ بنایا گیا ھے ۔ یہی نہیں بلکہ دس 
راتوں یز طاق وجفت کو گواہ بنایا گیا ھے ۔ ٭ دس راتیں ٠‏ اور ”'طاق و جقت+““ 
تہذیبی علامتیں ہیں ۔ ان کا عام مصداق عشرہٴ حچ کی راتیں اور عبادات ھوسکتی 
ھیں - اس صورت میں بھی یه تہذیبی ادارے ہیں اور اس مدتی رسم پر اشارت 
ہیں جو اتنی پرانی ھے که اس کی تاریخ کا بھی حساب نہیں ۔ چناں چہ استقامت 
یافته تمدن کی یه سنجیدہ ترین علامتیں ہیں ۔ ان ی گواھی کے بعد خداوند ے 
بڑی قوسوں کا حال بیان کیا ھے اور بطور خاص ان پہلوؤں کی طرف اشارہ کیا مے 
جو ان کی مدنیت و تہذیب کی بڑی علامتیں ہیں ۔ پرشکوہ عمارتوں کے سلسلے 
پہاڑوں کو کا ٹکر آبادیاں بناٹا اور صاحب اوتاد ھونا ۔ اوتاد ے مراد جاہ و حشم ء 
وسائل و ذرائع یی تنظیم ء عہدیدارو منصب دارء عمال و اعوان ء فوج و دربار 
وغرہ سب ھی کچھ ھیں۔ خغداے قرمایا ””کیا تو ےٗ نہیں دیکھا که تیرے رب نے 
کیا کیا عاد کے ساتھ ء جن کی بڑی بڑی عمارتیں تھیں ؛ مود کے ساتھ جنہوں نے 
وادی میں پہاڑوں کو کا ٹکر آباد کیا تھا اور فرعون صاحب اوتاد کے ساتھ ۔ یه 
وہ تھے جو پستیوں میں طغول کو هوا دیتے تھے اور اکثر مفسدہ کرتے تھے ۔ خدا 
نے عذاب کا ایک حصه ان ہر نازل کیا ۔ بے شک تیرا رب نگاہ رکھنے والا ھے ٠“‏ 
طفیل ظلم و نافرنانی میں حد سے زبادہ گزر جانے کو کہتے ہیں ۔ عذاب کے 
نزول کے تذکرہ اور نیڑ یه بتانے کے بعد کہ خدا سب پر نکاہ رکھۓ والا ے ان 
خاص باتوں کا اس سورۃ میں ذکر کیا گیا ھے جو طغول کی لکیریں ہیں اور فساد زدہ 
تہذیب کی ڈیل میں آتی ہیں ۔ فرمایاکہ ” تم یتیم کی تکریم نہی ںکرنے ۔ مسکینوں 
کہ طعام کے لئے ایک دوسرے کو نہیں آک۔اتے ۔ اور سب کو چٹ کرتے ہوئے 


7 اقبال ردوبو 


میراث چٹ کر جاتے ہو اور مال سے تمہاری عبت بہت زبادہ ھے ۔؛٠‏ ان آیتوں مس 
خداوند قدوس نے ان تمدنوں کو مشخص کیا هے جن کی نہاد ھی میں طفیٰ اور 
قساد داخل ے ۔ سب سے پہلا مسئله بچوں اور سرہرستوں کے عتاج نابالغوں کا ھے۔ 
بچوں اور ابالفوں کی دو ھی قسیں سمکن ہیں ۔ ایک وہ جن کے سرہرست ھوں اور 
ان کے رھن سہن ء حقوق کی نگہبائی اور تعلیم و تربیت کا انتظام ہو ۔ ظاھرے یه 
انتظام ماں باپ کے ذمە هوتا ے۔ اور دوسرے وہ جو یٹیم ہیں کہ جن کے حقوق 
کا کوی ذمه دار نہیں ھوتا ء نہ ان کے رھن سہن ء تعلبم و تربیت کا کوئی انصرام 
ھوتا ے ۔ فساد زدہ مدنیت میں یتیموں کو اپنے حال بلکهھ زمانهە کی ٹھوکروں پر 
چھوڑ دیا جاتا ے ۔ اس کی دوسری بڑی خصوصیت مسکینوں کو ان کے حال پر چھوڑ 
دینا ے۔ لوگ ایگ دوسرے پر ان کی احتیاج روائی کے انتظام کے لے زور نہیں 
دیتے۔ اور تیسری بڑی خصوصبت اس تہذیب کی یہ ھوتیق ے که لوگ ایک دوسرے 
کو چٹ کرنے کی کوشش میں ہوتے ہیں ۔ مقصود تمام میراث (اجتماعی و انفرادی) 
پر اپنا مضہ جمانا ھوتا ہے۔ اور چوتھی خصوصیت جو سب پر دال ہے وہ مال و مناغ 
سے بے لکام محبت کا عام دستورے ۔ هھمارے دور کے ے لکام معاشروں اور تمدنوں 
میں ان امور و خصائص کو معاشی مسابقت کا خوبصورت ام دیا جاتا ھے ۔ یتیموں اور 
بسکینوڑر کا مسیله اہی تعدنوں اور ان کے عنصری خصالص کی 
پبداواررے۔ 


مسکین ہے بھوکا ننکا مراد نہیں ء و بھوکے ننگے مسکین کی تعریف میں آتے 
عیں ۔ مسکین نی الاصل قرآن شریف کی ایک بہت جامع اصطلاح ے جو ایک پورے 
معاشی سماجی مظہر کو احاطہ کئے ہوئے ے۔ ٭ مسکین “ کا مادہ " سکن +“ ے 
ہے جس کے معنی ہیں ' ٹھیرنا *٭ جو حرکت کے مقابل ہے۔ مسابقت کی زندگ دوڑ 
کی زندگی ہے مگر جہاں مال و ماع کے لئے هر طرف دوڑ ہو رھی هو وھاں گروہ کے 
گروہ اسے لوگوں کے پیدا هوتے ہیں جو ختلف مقامات پر ٹھیر گئے ھوں ۔ پھر 
جہاں لوگ اس فکر میں ھوں‌کہ سب میراث پر ھی ہاتھ صاف کریں تو بے شمار 
دوسرے لوگوں کے راستے میں رکاوٹیں کھڑی کرتے ہیں یا وہ رکاوٹیں از خودکھڑی 
ہو جاتی ہیں ۔ چناں چہ جوم کے ہجوم ایسے لوگوں کے ہوتے ہیں جن کے آگےہ 
روک ے پیچھے روک ے ۔ وہ مغلوب هو جاتے ہیں ٤‏ وہ حرکت نہیں کر سکتے ۔ 
وہ عض پھن سکر رہ جاتے ہیں ۔ یہ دوسری بات ے کہ یہ لوگ ختلف مدارج میں 
ہوں اور ان کے طبقے بن گئے ہوں ء مگر عام حالت يہ ہوتی ے کھ ان پر مسکنت 
طاری ہو جاتی ہے ۔ یہ مسکنت ممتاجی اور مغلوبیت ے ۔ چناں چھ لغت عرب میں یه 
لفظ اسی معتی میں استعمال ھوتا ے ۔ جو اس سسکنت کے شکار ھوں وہ مسکین ھیں۔ 
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سپنگلر؛ اقبال اور مسثله* تقدیر ۹‌ 


یه ایک معاشی مظہرے ۔ سمکنت کو دور کرنا سیدھی سادی زبان میں سسکینوں 
کے طعام کا انتظام کرنا ے ۔ مگر فساد نہاد مدثیت کی نمایاں خصوصیت یہ ھوی ۓے 
کہ :لوگ طعام مسکین کے لئے ایک درسرے پر زور نہیں دیتے بلک ان کا یت 
قدم تو یہ هوتا ےۓ کہ ایک دوسرے ک وکھا جائیں اور سب میراث ء تمام اجتماعی 
و انفرادی مال و دولت پر تصرف حاصل کریں ۔ القہ تعا ی نے اس مدثنیت کی یه 
تقدیر پیان کی ے کە اس پر عذاب نازل هوتاے۔ اس کے کروفرء مخار اور 
کارندے ء یعنی اس کے اوتاد بھی اس کو نہیں بچا سکتے ۔ یہ تقدیر اٹل ے جس پر 
خدا نے نمود سحر کو یہاں (یعنی اس سورہ* فجر میں) گواہ کیا ے ۔ اس تقدیر بے 
صرف وھی تمدن بچ سکتے ہیں جو یٹیموں کی نگہداشت پر آمادہ ھوں اور سکینوں 
کے طعام کا بند و بست کریں ؛ بالفاظ دیگر ان رکاوٹوں کو دو رکریں جو مقلویت 
اور حتاجی پیدا کرکے ٹھیراؤ پیدا کر دیتی یں اور نہ صرف ان اجاروں کا خاتعه 
کریں جو لوگوں کو حرکت پذیر نہیں رہنے دیتے بلک مثبت تدییر منژل کریں ء 
بعنی یه کہ لوگ طعام مسکین کے بنیادی اصول پر زور دیتے رھیں اور اس کو 
حقیقت بنائیں ۔ یہ امر مشکل راستھ ے اس کو خداوند نے سورة بلد میں عققه 
کہا ہے۔ 

ایسی مدنیت جس میں یہ مقاصد پورے وں کہ لوگ ایک دوسرے کوکھانے 
کی فکر میں نہ ہوں ء مال و دولت کی ہے نکام محبت میں دیوائے نہ ہوں ء یتیموں اور 
سسکینوں کے طعام کو پالیسی بنائیں مشکل نظام ہے ۔ مگر سورہ* بلد میں خدا نے 
صاف صاف مشکل پسندی کو انسانی فطرت یعنی تخلیق انسانی ے منسوبکیا ے ۔ 
اس کا فرمان ھے کہ ” بے شک ہم نے انسان کو مشکلات میں گھرا پیدا کیا ے 
(لقد خلقنا الانسان یق کید)؛؛ ۔ اس تقدیر کا حاصل یہ ے کھ انسان کا نظام زندگی ء 
سفر حیات ء مشکل پسندی پر مشتمل ۓے ۔ خدا نے فرمایا ” کیا یہ آدمی سمجھتا 
ھے کہ کوئی اے آذہ نے والا نہیں؟ کیا انے ھم نے دو آنکھیں نہیں دیں؟ اور 
ایک زبان اور دو لاب نہیں دیئے؟ اور کیا ہم نے اسے دو راستے نہیں دیئے؟ لیکن 
وہ عقبه (بہاڑی پر جانے وا ی مشکل راہ) کی طرف کوشاں نہیں ھوتا اور ت وکیے 
درک میں لائے کا کہ عتبہ کیا ہے ؟۔ سورہٴ بلد کی ان آیتوق کے ترجمه کا مطلب یھ 
ہے کہ انسان کے لئے دو راستے ہیں ء ایک آسان اور دوسرا مشکل ۔ یه دوسرا 
راستة مشقت طلب اور عبر آزما ے۔ مگر جیسا کہ خدا نے کہا کہ انسان کو 
پیدا ھی مشکلات میں کیا ھے ۔ اس کے لئے سیدھا راستہ وھی ے جو پیچیدہ معلوم 
ہوتا صے اور مشل چڑھائی کے نظر آتا ۓ ساتھ ھی ساتھ وہ دشوارگذار بھی ہے چناں چھ 
اچھے راستے کے لئے ”عقبهٴ کی بلیغ اشارت سے بہتر کوئی اشارت اصل میں ممکن 
نہیں ۔ يہ کہنے کے بعد کہ تو کیسے جابے کا کہ عقبہ کیا ے ؟ " خدا ے خود 
عی ارشاد فرمایا کہ عتبه (یعنی راہ سشکل پسند) یہ ےۓے ' فک رقبتہ,. او اطعم نی 


٣‏ اقبال ریوبو 

یوم ذی مسفبته“, یتیما ذا مقربته او مسکیناً ذا متربہ“. ثم کان من الذین آمنوا و 
تواصو بالصبر و تواصو بالمرحمہ"“. ارشاد خداوند کے مطابق عقبہ کی پہلی نعریف 
تک رتبہ ے۔ رقبہ گردنوں میں رسیاں ڈالئے ک و کہتے ہیں ۔ رقبه کی معنویت ان 
بندھنوں کو بحیط ہے جو انسانوں کو مجبور و مقہور بنا دیتی هیں ۔ رقے وہ ادارے 
ہیں ؛ اکاس پیل ہیں ء نظام هہاۓ روزکار هیں ء مجلسی نظام یں جو آدمیوں بر 
بندگی اور مسکنت طاوی کر دیتے ہیں اور فک رسی کھولنے یا گرہ کھولنے کوکہتے 
ھیں ۔ ارشاد الہی کے سطابق ' فک رقبِه ٠٤‏ عقيه کا لازىی جزو ے۔ فساد پرور اور 
طغول یافته تمدن میں مختلف اقسام کے رٹے قاثم ھوکر انسانوں کو پابند سلاسل 
کر دیتے ہیں ۔ ان کا انذکاک وہ مشکل راستہ ے جس پر انسانوں کو چلنا ے۔ عقبھ 
کے بارے میں مزید ارشاد ۓ کە وہ '' یا پھر ء بھوک کے دن پیٹ پبھرنا ے اس 
یتیم کا جو قربت میں هو ۔ یا (بھر) اس مسکین کا جو خاک بسر ھوگیا هو “ یہاں 
پر حرف * یا ؛“ پر یوں غو زکرنا چاہئے کہ ایک متنوع مظہر کے مختلف اجڑزاٴ کے 
بیان کو حرف ربط * یا ؟“ کے ذریعے جوڑاٴ جاتاے۔ چناں چہ ”یا ٤ی‏ استتنائی 
نہیں ے ۔ اس کے علاوہ همیں یہ بھی غور کرنا چاھۓ که یہاں یتیم کو جو پاس 
میں هو ء مسکین کو جو غاک پر پڑا هوا ھ وکھلانا صرف انفرادی فعل نہیں ھے ؛ 
کیو ںکە اس کے بعد ھی ارشاد ھوتا ےکھ * تب هی وہ ( یعنی ایے کام کرے 
والا ) ان لوگوں میں سے ھے جو ایمان لاےۓے اور جنہوں ے ایک دوسرے کو صہر 
کے لے تواصو کیا اور باھمی مرحمت کے لئۓے تواص ؤ کیا ٠“‏ '' تواصو ٤٢‏ عام تلقین یا 
نصیحت ہے مختلف امر ے ۔ یه ایک ایسا عہد لینا ے جس کی پابندی لاژمی ے۔ 
تواصو میں قانونی وجوب ہایا جاتا ے۔ چناں چہ یہ قوت :افذہ کا مالک ہوتا ا ے۔ 
اس لئے اس کی صورت ادارہ ء قانون ء یا دستور ے۔ وہ ان عظیم ذرائم میں ے ایک 
ے بلکہ خیر کا واحد محمود ذریعه ۓ جس کے ذربعے کوئی ادارہ غیر یا نظام حق یا 
نظام حل و عقد وجود میں آکر منصرم ھوتا ے ۔ ماہیت میں تواصو باہمی قرار داد 
ےء ارادہ“ اجتماعی ے جو تہذیب و تمدن کی هیئت سالمه میں صورت پکڑتا ے اور 
مدنیت جدید کی طرح اندازی کرتا ے۔ چناں چه یتیم کا پیٹ بھرنا هو یا مسکینوں 
کے کھاۓ پینے کا انتظام اس سب مظہر کا ”تواصو بالصبر ؛ اور تواصو بالمرحمت+“' 
ے انتساب اس کو نئی شکل عطا کرتا ے۔ جس تہذیب کی بنیاد ایک دوسرے کے حق 
میں قرار داد صبر اور قرار داد مرحمت پر هو؛ جس کے آئین و دستور کا یە لازسی جو 
ھوکەکسی پر سکنت طاری نہیں ھوۓ دی جاۓگی تو یه وہ تہذیب ہے جس میب 
لوگ حب دولت میں ایک دوسرے ے سبقت نہیں لے جاےۓ) ایک دوسر ےک وکھا 
جاۓ کی کوشش نہیں کرتۓ ء بلکہہ صبر سے کام لیتے ہیں ٤‏ قربانی کے لے آمادہ 


۰ 


سپنگلر اقبال اؤر مسئله“ٴ تقدیر ۲۲٢‏ 


رعتے ہیں ۔ ذاتی ء اعتماری ء خانگی یا نجی قربانی نہیں بلکہ آئینی ء قانونی اور 
وجوبی قربانی جس کا درجہ ' عہد عمراتی ٭٭ یا " وصیت باھمی “ کا ہوتا ے۔ 
اس طرح ان کا نظام زندگی مرحمت کی تاکید اجتماعی ہر قائم ہوتا ے۔ چناں چھ 
وجوباً اور حقاً یتیم کا پیٹ بھرتا ےے اور سکین یىی خبرگیری کرتا ے۔ مذکورہ 
آیت الہی میں ٭ سکین ٥+‏ کو ذی متربت کہا گیاے یعنی سکنت زدہ کو غ:نک 
بسر ھوے ے موصوف کیا کیا ھے ۔ اس کی شرح یه ےک اھل طغول ی تہذیب 
کی خصوصیت ہے کہ جہاں جہاں ان کے رقبے حرط هوۓ ہیں لوگ نا:واں ھوکر 
خاک ہوۓ لگتے ہیں ان کا رخ نیجے کی طرف ہھوتا ے ۔ روز بروز زندگی کا دائرہ 
ان کے لئے تنگ ہوے لگتا ے۔ رے سہے ذرائم سے بھی وہ محروم ہوۓ جاۓ 
ہیں اور اس طرح آےۓ دن می ہوۓ جاتۓ ہیں ۔ ان کے لئے مثبت' اقدام یعنی 
پیٹ بھرۓ کے ذرائع کی وجوباً فراعمی عتبه کا لازسی جزوے جو مشکل راہ ےۓ ۔ اس 
لئے عقبہ کی زاد راہ صبر کی وصیت ے اور باعمی سرحمت کی وصیت ھے۔ جن کی 
تہذیب عقبه نہاد هو وہ اھل ایمان ہیں اور یہ وہ ہیں‌کە ' اولٹک اصحب المہته“ 
و الذین کفروا بایتنا هم اصحب المشئمه“, علبھم نار موصدةۃ (یہ وہ لوگ ہیں جو 
سیدے بازو والے یں ۔ اور وہ لوگ جو هماری آیتوںکو جھٹلاۓ ھیں وہ ]لٹے بازوٴ 
والے ہیں۔ ان کے لئے آگ زدیک ے ) ۔ مطلب یه که طغول زدہ اور فساد آمادہ 
تہذیب الٹی راہ والوں کی تہذیب ے؛ ان لوگوں کی جو آیات الہی کو جھٹلاۓ 
ہیں اور ان کے لیے تقدیر جلاےۓ وا یىی آگ کا نزدیک ہونا ے چناں چہ ان کی 
تہذیب ہیں آگ لگتی ے۔ سب کچھ ته و بالا هو جاتا ے۔ ظاھرے کہ یه عقيه 
ہے مختلف راستے کی تہذیب ہے ؛ کتنی دل قریب اور آسان راہ معلوم هوق ے؟ ۔ 
نہ اس میں صبرکی ضرورت ہے ؛ نہ مرحمەت کی ۔ هر انان اپنا مرکزہے۔ هر ایک 
دوڑ میں ے۔ ناتواں ہو ھوکر گرےۓ والے خاک میں ملتے ہیں تو ملتے دو۔ مگر 
انجام کار اس تہذیب کے لئے بد بختی سے بھڑکتی ہوئی آگ عھے جو اس کے رقبوں 
کو جلاکر بھسم کرےۓ وا ی ے ۔ خداوند ےٗ ایک سورۃ میں ایک اور قانون بیان 
فرمایا سے '' کہ ہر سشکل کے لئے آسانی ےے اور بر آسانی کے لئے مشکل ٴ“۶۔ کوئی 
شک نہیں که عقبہ کی راہ دشوارگزار ھے مگر آساتی اسی میں سے او رکوئی شک 
نہیں که صبر اآشنا تہذیب کی راہ آسان مگر اصل میں یہی مصیبت وا یل ے۔ 


اقبال انسانی تقدیر کے اس پہلو ے کماحقہ آگاہ معلوم ھوۓ یں ۔ اسی لے 
ان کے کلام میں مشکل کوشی کی تعلدم ہے۔ ے مہار مسابقتی تہذیب ے انہوں 
ے جا بجا خبر دار کیا ھے اس لئے که یە آئین حیات کے خلاف ہے ۔ چناں چه اقبال 


۳ اقبال ریوبو 
کا فلسفہٴ تقدیر تعلیم کی شکل اختیا رکر لیتا ے ۔ یه کہنا ے جا نہیں ےکھ 
انہیں عقيه کا شدید احساس ے۔ ضر راہ میں زندگی کی حقیقت بیان کرۓ ھوے 
کہتے یں زندگی سود و زباں کے اندیشہ ے برترے۔ کبھی تو یه جاں او رکبھی 
تسلیم جاں ے۔ ان کا یه غیال در اصل تواصوا بالصبر کا شعورے۔ عقيه کا تصور 
اس شعر میں کیسا منلوم ھوا ے ؟ دیکھا چاھئے! 
زندکای کی حقیقت کوھکن کے دل ے پوچھ 
جوۓ شیرو تیشہ و سنگگراں ے زندگی 
اسی سلسلےکاایک دوسرا شعر ے جوکه ارشاد الہی ”لقد خلقناالانسان نی کہد؛“ 
کا ترجمە معلوم ھوتا ے ۔ 
قلزم ہستی ے نو ابھرا ے مائند حباب 
اس زیاںاے میں تیرا امتحاں ے زندگی 
اس نظم بعنی خغضر راہ میں انہوں ےٗ سلطنت ؛ سرمایه و نت اور دنزاۓ 
اسلام پر اپنے خیالات قامبند کئۓے ہیں ۔ ان کے مطالعہ ے معلوم ھوتا ‏ ےکھ اقبال 
ے رقیے کے مختاف پہلو یڑ '' فک رقبه ““ کے اصول بیان‌کۓے میں ۔ ان ک آنکھ 
ھمارے عہد میں تقدیر کی کارفرمائی کو اس طرح دیکھتی ھ : 
آفتاب تازہهہ پیدا بطن گیتی سے هوا 
آساں! ڈوے هھوۓ تاروں کا ماتم کب تلک 
توڑ ڈالیں غطرت انساں ے زنجبریں تمام 
دوریٴ جنت ہے روق چشم آدم کب تلک 
باغبان چار, فرما ے یه کہتی سے بہار 
زعم گل کے واسطے تدیر مرھم کب تلک 
انت تعا ی کا ارشاد ۓ که کید کرے والوں کے مقابل اللہ تعا لی بھی کیدکرتا 
ے۔ یہ تقدیر امم ے جس کو اقبال ے اس طرح دیکھا ے۔ 
عتابی شان سے جھیۓ تھے جوے بال و پر نکلے 
ستارے حام کے عون شفق میں ڈوب کر نکلے 
ھوۓ مدفون دریا زیر دریا تیرے والے 
طمانچے موج کے کھاۓ تھے جو ء بنکر گہر نکلے 


سپنگلر؛ اقبال اور مسئلہ* تقدیر ۳ 
“ ضرب کلیم ء؛ میں ناظرین ہے خطاب کرۓ ہوۓ وہ یہ دوس دیتے ہیں ع 
جب تک نہ زندگی کے سقائق پہ ہوانظر 
ترا زجاج ہو نہ سکے کا حریف نگ 
ي٭ زور دست و ضربت کاری کا ےہ مقام 
میدان جنگ میں نہ طلب کر نواۓٔ چنگ 
خون دل و جگر سے ہے سسرمايهٴ حیات 
فطرت لہو ترنگ ہے غاقل ء نہ جل ترنگ 


به تعلیم عقبه نہاد تہذیب کی روح ھے جو زندگی کو نۓ اقدار ہے آمنا 
کرق نے : 
پابندی' ‏ تمدیرں کھ۔ پابندی' ‏ ا۔کام 
یہ مسشله مشکل نہیں اے مود خردمند 
اک آن میں سو بار بدل جاتی ہے تقدیر 
ے اس کا مقلد ابھی نا خوش ابھی خور سند 
تقدیر کے پابند نباتاتص و جمادات 
موہن فتط احکام الہی ک5 ہے پابند 
(ضرب کلیم: احکام الہی) 


عقيه نہاد تہذیب اپنے آپ کو تقدیر کے حوالے نہیں کرتی ۔ وہ اپنے آپکو 
احکام الہی کے حوالہ کرتی ے۔ چناں چھ غود تقدیر اس کی پابند هوجای ے۔ 
ایسی تہذیب کی تقدیر ایک طبق کے بعد دوسرا بلندی کا طبق ےے۔ اس ے ان 
مدارچ کا انکشاف ھوتا ے جو خود عین زندگی ہے۔ اتبال کہتے ہیں * در اصل 
تقدیر عبارت ھے اس زماے سے جس کے امکانات کا انکشاف ابھی باقی ے۔ یہ گویا 
وہ زمانه ے جو علت و معلول کی ترتیب ے آزاد ۓ “ ۔ اس قول کی شرح ہم یوں 
کر سکتے ہیں کہ نباتات و جمادات کی تقدیر میں زمانہ کی ترتیب ٤‏ علت و معلول 
کی ترتیب ے۔ مگر عقيه نہاد تہذیب جس کی استواری حادثات ے مہار کی بجاۓ 
احکام الہی پر ہوتی ے اس کا زمانہ اس ترتیب ہے آزاد ہوجاتا ے۔ اس میں 
عضوی تر::ب کام کرےۓ لگتی ہے۔ اقبال آگے چ لکر کہتے ہیں ۔ ” بحیثیت تقدیر 
زمانہ ھی ھر شے کی تقدیرے۔ قرآن پاک کا بھی یہی ارشاد ےکہ عم ھی ےٴ 


۴٣‏ اقبال ریوبو 


ہرثشے پیدا کی اور ھمیں ےۓ اس کا اندازہ مقر رکیا ( ہ۱۹ : م ) ۔ لیکن کسی 
شے کی تقدیر قسمت کا وہ ے رحم هاتھ نہیں جو ایک سختگیر آقا کی طرح خارج 
ہے کام کر رھا ہو بلکہ ھر شے کی حد وسع ے یعنی اس کے وہ اسانات جن کا 
حصول ممکن ے اور جو اس کے اعماق وجود میں مضمر اور بفی ر کسی خارجی دباؤ 
کے علیالتواتر قوت سے فعل میں آ جاۓ ہیں . . . . حقیقت مطلقه کی زندگ کا 
ھر لمحہ خلاق کا لمحہ ے اور اس ے هھمیشه ندرت اور بدعت کا اظہار هوتا ے ۶“* 

(تشکیل جدید ء دوسرا لکجر ؛ صفحه ہے ۔ےے ترجمه نذیر ایازی) 


خواجہ غلام السیدین کے ایک خطکا جواب دبتے هوۓ اقبال ےۓ انہیں لکھا: 


زمانه بہت بُڑی برکت ے۔ ( لا تسبو الدھر ان الدھر هو اللہ ) جہاں یه 
ھلاکت آفریں اور تباھی غیزۓ وہاں یه وسعت افزا اور امکانات خفتہ کو آشکارا 
کوئنۓے والأ تھی ہے ۔ تغیر کا ابکان اس کے اپنے موجودہ ماحول میں :اثّان کا 
سب ے بڑا سرمایہ ے ؟٤‏ ( پتام السیدین مورعة ہم جون ۹١ء‏ ۔ انگریزی از 
[ ط19 ۶ہ دوصتانہ /۳۲ 14 ۰ئ٥[‏ ادارت 087 .ھ۸ .8) 
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ا٦سال‏ اور صحہ-3 یف 
عمد رباض 


چوں دل زھوای دوست نتواں پرداخت ‏ درمانش تحملست و سر پیش انداعت 
یا ترک گل تعل می بایدگفت یا باالم خار ھمی باید ساغت 
( سعدی ) 


اس مختصر مقالے کا اصل نحرک علامہ اقبال کے بعض خطوط اور بیائات کے 
وہ حصے ہیں جن میں شیخ سعدی کے بارے میں بعض تسامحات نظر آے ہیں اور 
ان میں ایک واقعہ سعدی کی طرف ے اھ لکشمیر ی عجوگوئی کا ے ۔ مناسب نظ 
آیا کہ ایسی گزارشات ے بحث کرۓ ھوۓ سعدی اور اقبال کے فقکری و فتی 
روابط اور اقبال فہمی کی خاطر مطالعهٴ سعدی کی اھمیت کے بارے میں بھی چند 
اشارات مرتب کر لئے جائیں ۔ 


سعدی او رکشمیربوں کی ہجو کوئی : 


اقبال کو اپنے آبائی وطن ء وادی جموں و کشمیر ے ے پناہ عبت تھی ۔ 
وہ متعدد بار وادی میں تشریف لے گئے اور اس سر زسین جنت نشان کی تعریف و 
توصیف نیز اعالیان کشمیر کی عمدردی میں انہوں ے بہت کچھ لکھا ے۔ اس 
سلملے میں ' جاوید نامہ “ میں ان کی شاہ عمدان (م٦ہءھد)‏ اور غنی کشمیری 
(م ۸۲.,ھ) ے گفتگو نیز * ارىغان حجاز “ (حصه اردو) میں ملا زادہ ضیغم 
لولای کشمیری کے بیاض وا ی نظمیں قابل مطالعہ ہیں ۔ پیام مشرق میں علامہ 
ے ایک زور دار ساق نام لکھا ۔ اس میں جوش عبت ہے سرشار ھوکر انہوں ۓےٗ 
کشمیریوں ہے تالف و تلطف کا اظہا رکیا اور ساتھ ساتھ انتقاد بھی 
سرت گردم ای ساق ماہ سسمما 
بیار از نان ما یادگاری 
نہ بینی کہ ا کاشفر تا بہ کاثشان 
هھماں یک نوا بالد از شاخساریٰ ؟ 


٦‏ اتبال ربوبو 


کشبری کہ بابندی خو گرفتھ 
ضعبرش تہی از خیال بلندی 
خودی ناشناسی؛ ز خود شرساری 
پریشم قبا خواجهھ از عنت او 
نصیب تٹنش جابەئی تار تاری 
نف در دیدەمی او فروغ نگاھی 
نه در سینەی او دل ے قراری١‏ 


جیسا که درج ذیل اقتباس ے واضح ہوگا ء اقبال کے یہ انتقادات متعصبانه 
نە تھے ۔ ان کے پس پردہ ھمدردی ء مشاعدہ اور دل سوڑزی تھی ؛ مگر کشمیری 
برادری کے بعض افراد کو یہ باتیں راس ھ آئیں ۔ انہوں ےۓے سوچا که علامهہ 
بر صغیر کے دوسرے سسلمان باشندوں ے قطع نظرء صرف کشییریو ںکوکیوں عدف 
ملانت بنا رے ہیں ؟ يہ شکایات علامہ کو معلوم ہوئیں ۔ ہم مئی سم ۹ ۱ء کے 
ایک خط میں اقبال ؛ میر خورشید احمد صاحب٢‏ کو لکھتے ہیں ؛ ” . . , ساق 
نامہ وکشمیر ہے متعلق بعض لوگوں کا گلا سن کر مجھے تعجب ہوا . . ٠‏ 
سعدی ےٗ محض قوبی رقابت ہے کشمیریوں کی ھجو کی ھوگق کیوں‌کہ ایک زماےۓ 
میں کشمیر ایران کا مسر رہ چکا ے۔ میں ے تو دکھڑا روا ےے .... 
دکھڑے کی بنا بھی واقعات پر ے جن کا میں ےۓ کشمیر میں خود مشاهدہ کیا ۔ 
پنجاب کے کشامرہ کی حالت کشمیر کے کشامرہ ے بدرجہا بہتر ے۔ نظم کا موضوع 
کشامرہٴ کشمیر ہیں نہ کشامرہٴ پنجاب . , ., ٠٤٣‏ اس اقتباس میں باق باتیں تو 
واضح ہیں ؛ لیکن سعدی کی هجو گوی کشمیر اور ایران کی رقابت کا ذکر 
عل گفتگو ے۔ 


مشہور لوگوں کے ساتھ بعض باتیں اغلاط العام کے طور پر منسوب ہوجاتی ہیں۔ 
کرۓ کی کوشش کی ہے ۔ شیخ خود فرماۓ ہیں 


عار بہ چشم عداوت بزرگٹر عیبت 
گلست سعدیودر چشم دشمناں خارست 


اقبال اور سعدىدی ۓْ 


شیخ ے شک ایک بذلەگو حکیم تھے اور ان کی شوغیاں اور عرف عام میں 
بعض فحش ۔کایات مشہور و معروف ہیں مگر ان کے منفح کلیات میں هزلیات یا 
ھجوبات شامل نہیں ہیں ۔ شیخ ۓ کسی شخص ؛ قبیلے یا شہرکی ہجو کوئی سے 
اپنے قلم و زبان کو آلودہ نہیں کیا ۔ آخ رر کشمیر او رر کشمیربیوں ےۓ ان کا کیا 
بکاڑا .ھا؟ آخر وہ کونسی رقاہت قوپی ٤+‏ تھی جو ہجوگوئی کا عحرک بنتی؟ ۔ 
علامہ کے خط ے معلوم ہوتا ۓ کہ وہ ایسی کسی ہجوگوئی کے وجود سے ے خبر 
تھے ۔ اس لئے آپ ے “* ھہجوکی ھوکی “ لکھا ےے۔ البتہ مکتوب اليه کی راےۓ کا 
احترام کر ھوۓ آپ ے سعدی کی ممکنھ ھجو کا جواز ٭ ایران و کشمیر کی 
عمسرانہ رقابت ٤ہ‏ میں تلاش کرنا چاھا ۔ اور یه بھی قیاس هی تھا - 


کشمیر پر ( قبل از دور اسلامی ) ایران حکمرانوں ےۓے حملے کئے ہیں اور 
خود کشعیری حکمرانوں ے بھی بدلے لئے ہیں ۔ مگر یہ واقعات اس قابل نہ تھے 
کہ سعدی کے زماے تک باعث رقابت بنے رھتے - کشمیر میں دور اسلامی کا آغاز 
ایران اور ایرانیوں کا مرھون منت ے ۔ کشمیر میں ایرانیت اس حد تک جذب 
ھوگئی کہ اے “ ایران صفیر ٢‏ کہا جاۓ لکا۔ اگرچہ پہلی صدی عجری کے 
اواخر میں یه تعداد قایل ملاحقلہ ھوگئی۔ مگر شیخ سعدی کے انتقال (ےم رمضان 
المبارک ۹۰ہھ) تک یہ خطہ مجموعی طور پر کافرستان ھی تھا ۔ شیخ کے انتقال 
کہ کای بعد سر زین ایران کے عرفا اور صوقیا ےۓ یہاں اسلام پھیلایا ے۔ ان 
بزرگوں میں سید عبدالرحمن شرف الدین بلبل شاہ حنفی ترکستانی رح (م ےجےہ) 
شیخ جلال الدین بخاری مخدوم جہائیان جہانگشترد ( م ٥ےھ‏ ) ؛ شاہ همدان 
امیر سید علی ھمدانیرم اور ان کے صاحب زادے میر سید محمد عمدانیرہ (م مہہھ) 
کی خدمات خاص طور پر قابل ذکر ہیں ۔ بلبل شاہ ے دس ہزار اور شاہ همدان ے 
سینتیس هزار افراد کو مسلمان کیا ے ۔ ان بزرکان دین کی کوششوں ہے خطہ* وادی 
ے اسلامی اور ایرانی تہذیب کو جذب کر کے “ ایران صغیر +؛ کا نام پایاہ 
مگر سوال یہ ے ٭ ایران صغیر ٤+‏ کی اصطلاح کس ہۓ وضع کی ےے؟ ہمارے ہاں 
عام طور پر معروف ہے ؛ اور بعض درسی کتب میں مندرج بھی کر دیا گیا ء کھ 
حضرت شاہ عمدانرہ ے وادی کو یه نام دیا تھا ۔ لوگوں کا استناد علامه کا یه 
شعر ے ء 


آفرید آن سرد * ابران صغیر ٠٥‏ باھز عای غریب و دل پذیر 


مگر اقبال ے اس میں شاہ ھمدان کو غالق ایران صغیر کہا ھے نە کھ ملقب 


۸ہ اتبال ریویو 
و سمی۔ علامہ ے ارمغان حجاز میں فرمایا ھہ : 
آج وہ . کشعیر ے عکوم و مجبور و تقبر 
کل جے اھل نظر کہتے۔ تھے “ ابران صغیر ۶+ 
بہر حال ؛ هماری اس گفتگ وکا ماحصل یه ے کە: 


(الف) سعدی کے متداول کلیات میں کشمیر و اھل کشمیر بلک کسی کی 
بھ یکوئی ھجو موجود نہیں ے ۔ یہ معلوم نہ هوسکاکہ مذکورہ مکتوب نکارے علامھ 
کو کسے ہاور کرا لیا تھا کہ سعدی ے کشمیریوں کی دجو لکھی ے؟ (ب) 
سعدی کے دور میں ء بلکە ان سے پہلے اور بعد بھی ء کشمیر اور ایران می 
”کو رقابکوھسری نہیں رھی ے۔ (ج) شاہ عمدان ے وادی کو“ باخ تلیمان؛٠"‏ 
کا لقب دیا تھا اور ٭* ایران صغیر “ کی اصطلاح بظاہر علامہ کی ھی وغع کردہ 
ے۔ (د) کشمیر کی کایا پلٹنے اور آے بثیل و نظیر ایران بداۓ میں ان ھزاروں 
سادات ایرانی کا ہاتھ ے جو شاہ همدان یا ان کے فرزند ارجمند کے ساتھ وادی میں 
آۓ تھے ۔ (ہ) مسلمائان کشعی رکو ایران کی اسلامی تہذیب اپناے پر فخرے اور 
خود ایرانیوں کو اپنی تہذیب کے اس قدر اثر پذیر ھوۓ پر نازعے۔ یہاں توافق 
و استان کارفرما رھا ے نہ کە رقابت و ھمسری ع 


ببین تفاوت رہ از کجاست تا بکچا؟ 


سعدی ے سنسوب ایک اوز واقعهة: 
رق ہب اہ جم ےھ 


سد ہےی--٭ 





ہم ستمیرے ۱۹۲ کو علامه ۓ کشمیری بازار لاھور میں ایک بصیرت افروز 
تقریری اور ضناً شیخ سعدی کی ایک حکایت کی طرف اشارہ کیا جس کا خلاصہ 
یہ ۓ کہ ایک عورت ہے _ اپنے شوھر ‏ نے شکایت کی کہ علۓ کا دکان دار گراں 
فروش ے اور انہیں چاھٹے کە آٹا بڑے بازار ے لاہا کریں -۔ شوھر ے جواب دیا 
عزیز تر از جائم ء علے کا یہ ذکاندار بھی تو ھمارے وحم وکرم پرے۔ اگر ہم ھی 
اس ے آٹا نہ خریدیں گے تو ے چارے کا گذارہ کیسے چلے کا“؟ یہ حکارت سعدی 
کے اسلوب فکر و بیان ‏ ےکوی مغاثرت نہیں رکھتی مگر شیخ کے تصانیف میں ملٹی 
نہیں۔ ان دو ضمنی واقعات کے بعد اپ علامہ اور شیخ کی دیگر مناسبتات ے بحث 
کی جاۓ ۔ 


خطہ شیراز ے علامه کا لکاؤع 


ایران کا شہر “ شیراز ٭٠‏ حسن خیز اور کیف آفریں ھی نہں ؛ مردم خیز بھی 
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اقبال اور سعدی ۹ 


ے۔ علامہ اتبال کو اس مہر کے کئی صاحبان کمال ہے عقیدت تھی : ان میں 
شیخ روژ بہان بقلی دیلمی (م ہ, ۹ھ)۸ء علامه قطب الدین (م ۔ رےھ ء درۃ التاج 
لفرۃ الدیباج کے مؤلف) ؛ لسان الغیب خواجہ حافظ (م +و۹ھ) ء ملا جلال الدین, 
دواتی (م پر, چھ ) ء باہا ففانی (م ہم چھ) ء جمال الدین عرق (م ۹۹وھ) اور حکیم 
ملا صدر الدین (م ۔.. +,ھ) شامل ھیں گر افصح المتکلمین؟ شیخ اجل سعدی 
شیرازی ے ان کی معنوی ارادات کا اور ھی حال ۓے اس کیفیت کو مختلف ذیلی 
عناوین کے تحت بیان کیا جاۓ گا ۔ سب ے پہلے تضمینات کی باری ے۔ 


تضمینات اقبال اور سعدی : 


علامه کے بارے میں ایک معاصر ایراتی عقق جناب بہمن شارق ےٗ کیا خوب 
فرمایا ے کہ : ” این زنبور عسل از گلہای خوشبوی متعدد استفادہ نمودہ عسل 
مصفی و بیغش خود را تہیه کردہ است ۶“۶۔ اقبال ۓ دوسرے بڑے غعرا کی مانند 
فارسی کے اکیس شعرا کے کلام پر تضمین کیں یا ان کے بعض مفاہیم کو اپنے 
انداز غاص میں ڈھالا ےھ سعدی یز اردو ء عری اور دیگر زبانوں کے شعرا اس پر 
مستزاد ہیں ء مگر یہاں فارسی کے مذکورہ وم شعرا کے اسامی مع اشارات کے لکھ 
دۓ جائیں : فردوسی طوسی*'ء سو چہری داسفائی؟ ( مھ ) اصر خسرو 
علوی قبادیانی۲ء سسعود سعد سلمان لاھوری۳ (م ٥رءھ)‏ ؛ حکیم سنائی غزنوی" 
(م ەمھ)؛ انوری ابوردی٭٥ء‏ خاقانی شروائی*"؛ء نظامی گنجوی٭ء شیخ 
عطار نیشا پوری۱۸ء شیخ عراق ہمداتی۱۹ء (مہ۸بھ ) ؛ مولاناے رومی٣٣٠ء‏ 
شیخ محمود شبستری تبریزی٢(م‏ .ےھ )؛ انير خسرو دھلوی٣٢‏ (مہےھ)؛ 
خواجهہ حافظ ۳۳ء مولائا جام ی۲۷ عر ق۲۵ ٤‏ فیغی فیاضی اکبر آبادی"٢‏ ( مم:.٠.ھ)‏ 
انیسی شاملو+٣‏ ( علی قلی باپول قلی بیگ م ۱١۱١‏ یا م, رھ ) ء نظیری نیشاپوریہ۲ 
(م وج یھ)ء تلاملک عمد تی۹ (م ہم, بھ) ؛ طالب آىلیٴ٣‏ (مہوب ۴ھ)ء 
کلیم کاشانی هعدانی'٣‏ (مہ:ھ)ء میر رضی دانش رضوی مشہدی٣‏ (مہہ. : یا 
وے.+ھ) ٤‏ غنی کشمیریى۳٣‏ ء صائب تبریزی اصفہانی٣٣‏ (مے۸, +ھ) ء میر حمد 
ملا موسن عرشی اکبر آبادی٥“‏ (مو.۶ھ) ء عبدالقادر بیدل عظیم آبادی٦٣‏ 
(م م۱۳ ۱ھ) ؛ قرة العین طاھرہ۳ (زربن تاج مقتول ۰ہ ۱ع) ء ملا خواجہ عزت اہ 
عزت بخاری*“ ء حکیم قاآنی٦“‏ اور ہیرزا غالب* (مہہ:؛ھ/۹٦ہ۱ع)۔‏ اس 
سلسلے کے بتیسویں شاعر خود شیخ سعدی ہیں جن کے اشعاری تضمیئات کا ذکر 
آ رہ ےت 

علامہ اقبال کی دور رس اور تیز ہین نگاہیں شیخ علیہ الرحمه“ کہ فکر و فن 
پر شروع سے آخر تک جمی رہیں ۔ مسلمان گھرانوں کی متداول روابات کے مطابق 
اقبال ے بہت ابتدا ھی میں سعدی کی تصانیف پڑھی ہوں گی ۔ ےو اء میں علامہ 


۰ اقبال ربوبو ٠‏ 


ے ہیٹریکولیشن کے امتحان کی عاطر فارسی نثرو نظم کا ایک حسین انتخاب 
'” آئینه* عجم “ کے ام سے مرتب فرمایا تھا - اس میں سعدی کی نثرونظم کا 
جو حصہ انہوں ے منتخب کیا ؛ وہ کلام سعدی کے بہت دقیق اور ناقدانه مطالعه 
کا مظہرے ۔ آپ ۓ سعدی کے متعدد اشعار پر تضمینیں کیں او رکہیں کہیں 
شیخ کے مطالب و افعا کو بانداز دیگر پیش کیا حے ۔ آئیے اس پہلو پر نکاہ ڈال لیں۔ 
اس میں علامه کی وہ ارادات ؤ عقیدت معکس نظر آۓ گی جو انہیں شیخ شیراز 
سے تھی - 

تنم گلی ز خیابان جنت کشمیر 


بانگ درا کی نظم * مہڈا غالب “ میں؛ اقبال غالب کو ” نہ“ دھلی “٢‏ 
اور سعد یکو ”٭ گل شیراز ؛“ کے القاب ے یاد کرۓ ہیں ۔ اسی کتاب کے دو اور 
مقاموں پر اقبال ے سعدی کو ” بلبل شیراز ٠+‏ کے پیارے نام ہے یاد کیاے ۔ 


دل از حریم حجاز و تو اڑ شیراز است 


انداز پر 
بی زن ہے تچ دلیف گل شبراز پر 
اس چمن میں ھوں گے پیدا بلبل شیراز بھی 
سیکڑوں ساحر بھی ھوں گے ؛ صاحب اعجاز بھی 
الہ کش ' یراو کا بابلصاوُوا بنداد سس 
داغ روبا خون کے آسَو جہاں آباد ہر" 


شاھد مضموں تصدق ےہ ترے 


. آخری غعر نظم ' صقله ؛“ (سسلی) سے ے جس میں علامہة ے سعدی کے ان 
مرٹیوں کى طرف اغارہ کیا ۓ جو اس صاحب دل اور مومن شاعر ے غلیفه المعتصم 
باتہ عباسی اور لاکھوں مسلمانوں کے قتل ھوے اور خلافت عباسیہ کے ہولناک 
طریقے سے اختتام پذیر هوےۓ کے بارے میں لکھے تھے ۔ یه نگ انسانیت مفاق 
ھلاکو خان ایلخانی کے ھاتھوں تمو دار ہوئی تھی ( ہہہھ / ہ۱۰۰ء) ۔ سعدی کے 
عربی اور فارسی مرائی کے نچند دود:ناکے:اشعاز ملاحللة عوں - 


حبست بنفنی المدەم لا تجری 
نیم صا بقداد بعد خرابھا 
این بتو العباس مفتخر و الوریٰ 
و سی الخر المروی دين معمد 
٭غرب هن ھذا بعود کما بدا 


فلما طغی الماء استطال علىی السکر 
تمیت لوکانت تمر علىی ری 
ذو و الخلق المرضیل و الغرر الزھر 
یعود غرببا مثل مبتد الامر*” 
و سی دیار السلم یق بلد الکفر 


7 


7 


اقبال اور سعدی ۱۔ 


آسمان را حق بود گر خون بگرید برزدین بر زوال ملک مستعصم ء امیرالمومٹن 
ای محمد گر قیاست می برآری سرزخاک سر بر آورں وین قیایت درمیان خلق بین 
نازنیٹان حرم را خون خلق بدریغ ‏ ز آستان بگذشت ومارا خون‌چشم ازآستین 
خون فرزندان عم مصطفیل شد ریخته عم بر آن غا یکەسلطانان‌نہادندی جن 
دجله خونابست ازین پسگرنہدسردرنشیب ۔ خاک:خلستان‌بطحا راکند درغاک عجین 
مومع میں معمولی وقفے نے بر صغیر کے دو نا مور جامع نثرو نظم ء 
شس العلما اور چاہع الاطراف شخص عالم بقا کو سدھارے : همارا اشارہ علامه 
شبلی نعماتی (.م نوسبر) اور غواجہ حا ی (م دسمبر) کی طرف ے۔ اقبال ےٗ ایک 
نظم میں ان باکەالوں کی وفات حسرت آیات پر اپنے گہرے قلق آمیز جذبات کا 
اظہار کیا کە 
خاموش هو گئے چمنستان کے راز دار 
سرمایہ گداز تھی جن کی نواۓ درد 
شبلی کو رو رے تھے ابھی اھل گل۔تاں 
حا یق بھی هو گیا سوۓ فردوس رہ نورد 
اس ”'سوۓ فردوس رہ نورد“٤‏ هوے والے شخص؛ مولانا حا ی اور شبخ سعدی کی 
ایک ملاقات کی کیفیت کو علامہ ۓ اپنی دل چسپ نظم ''فردوس میں ایک مکالمہ؛“ 
کے زیر عنوان بیان کیا ۓے۔ سعدی اور حا ی کی یه ملاقات دونوں کی شخصیت کے 
ایک معنوی ربط کی غمازے۔ حا یکو بعض نقادوں ۓ ” سعدی* هند ٠+‏ لکھاے۔ 
حا ی کو سعدی ے جو معنوی مناسبت تھی ؛ اسے ان کی پہلىی سوانحی کتاب 
” حیات سعدی 4“ مولقه ہیں رع اور مطبوعه پہہر,ع میں ذیکھا جا سکنا ے۔ 
یه کتاب فارسی میں ترجمە ھوکر تہران میں چھپ گئی اور خاصی متداول ہے ۔ حا لی 
کہ ”'مقدمهة شعر و شاعری ؛+ اور ان کی اصلاحی اور اخلاق داعری میں بھی شیخ 
سعدی کی تاثیر دیکھی جا سکتی ھے۔ ڈاکٹر سید عبداقہ ۓ خوب لکھاےکه : 
. .. حالی اور سعدی دونوں جامع نظم و نثر تھے دونوں غاعری اور خر نگاری 
میں ایک طرز نو کے موجد تھے ۔ دونوں صنعت ؛ تکلف ؛ سہالفه اور اغراق سے 
متنفر تھے ... حا یل ے سعدی میں اپنے آپ کو تلاش کرے کی کوشش کی ے 
او رکوئی تعجب نہیں کہ ان کے بہت ہے اصلاحی خیالات سعدی کے رہین منت 
هوں+٥“‏ راقم الحروف ے ایک مقالے میں ان باتوں کی کای وضاحت کر دی ے"” 
یہاں اس داستان کا ذکر اس خاطر ضروری تھا کە علامہ کے ذوق انتخاب کی طرف 
اشارہ کر دیا جاۓ ۔ انہوں ےٗ ان ھی مناسبات کے پیش نظر خال یل کو سعدی ے 
ملاقات کرۓ ذکھایا ھے ۔ ۱ 


2 اقبال ریوبو 
بہر طور ء سعدی جہانگرد ء حا ىی ے بر صغیر کے سسلمانوں کی احوال برسی 
فرماۓ ہیں اور سدس اید و جزر اسلام““ نیز ”'بکوہ“" هند)؛ کا درد من مصنف 
شیرازی ” صاحب اعجاز +““ ے رو روکر یہاں کی بد احوا یل کو بیان کرتاے۔ 
اس منظومے کا اختتام سعدی کے اس شعر پر هەتاے۔ 
غرما نتوان یافت ازان خار کہ کشتیم 
دبا توان ہبافت ازان پشم کھ رشتیم 
یه تضمین کتنی بر بحل تھی ۔ 
”پیام مشرق:؟* میں اقبال ےۓ سعدی کے ایک معروف قطعے کے بعض اشعار 
کی تضمین فرماکر ؛ اپنے اضافات اور افادات کے ذریعے اسے تازہ معنی دےۓ ہیں ۔ 
سعدی کا یه قطعه بوستان کے باب چہارم ” توافع ٭٭ کے ابتدائی اشعار پر مشنمل 
ےے۔ شیخ ے اپنے '' باب ٤٤‏ کے عنوان کے مطابق توافع ؛ فروتنی اور خغاکساری 
کا درس دیاے مگر اس قطعے کے ابتدائی اشعارے نفیٴ غودی اور فاناۓ ذات کے 
مالب بھی مستفاد ہو سکۓ ہیں ۔ اعلامہ ے اسی عاطر اذیا معنی* تازہ 
دےۓ ھی ۔ 
کی قطرہ بارات ژ ابری چکید غجل مد چو پہتای دریا بدید 
که جائی که دریا ست؛ م نکیستم؟ گر او ہست حقا کہ هن نستم 
چو خود را به چشم حقارت ہدید صدف در کنارش بجان پرورید 
فہہرشیٰ' ا )بجائی ں١‏ راد ):کار۔ کہ شد ا مور _ گوٹو )شاموار 
ہلندی ازاں یافت کو پست شد در ٹیستی کوفت تا ھست شد 
تواضم کند ہوشند گزن ‏ نھد ثاخ پر موہ سر بر زسن 


اقبال منقولہ ابتدائی دو شعر نقل کرےۓ ے پہلے فرماۓ میں : 


مرا معنی تازەی مدعا ست اگر گفتہ را باز گوامء رواست 
اور پھر اس طرح اثبات خودی کی تعلیم دیتے هی : 
و لیکن ژ دریا پر آمد خروش ز شرم تنک مائگ روہہوش 
تماشاىی شام و سحر دیده ای چمن دیده ای ؛ دشت و در دیدہ ای 
بہ برگ گیاھی یدوش سحاب درغشیدی از ٴ پرتو آفتاب 


گھی ععمدم تشنہ کامان راغ گھی رم سیہ چاکان باغ 


۳ 


اقبال اور سمدی +۳ 


گھی. غفتہ در تاک و طاقتگداز گھی خفتہ درخاک و یىی سوز و ساز 
ز موج سبک سیر من زادہ ای زسن زادہ ای ؛ در من افتادہ ای 
بباسای در خلوت س۔یلہ ام چو جوعھر درخش اندر آئینه ام 
گھر شو در آغوش قلزم بزی فروزان تراز ما و انجم بزی*ٴ 


شیخ سعدی ے کئی مقامات پر ” طیور ٠‏ ے گفتگ وکا تلازمہ باندھاے مثلا 
گلستان کے باب دوم کی حکایت شمارہ ہم میں بةہ قطعہ ملاحظهہ هو جس میں وہ 
پرندے کے نالے ے غیر معمولی طور پر اثر پذیر ھوۓ ہیں ۔ 


دوس باڑغی ینعی کی الید عقل و عبرم یرد و طاقت و ھوش 
ییں' از :َِِیتاڈاً ۔ مخلص را مگر آواز من رسید بگوش 
گفت : باور نداشتم کہ ترا بانگ مرغی چنین کند مدھوش 
گفتم : اب شرط آدمیت نیست مرغ تبیح گوی و سن خاموش 


علامهہ کی نظم ” طیارہ ٠“‏ (پیام مشرق صفحھ ہ, ۔۳ہم) سعدی کے اسی 
انداز کی ترقی يافتہ صورت ہے۔ اس نظم میں انہوں ۓ شیخ کے اس بیت کو 
تضمین بھی فرمایا ے ۔ 


تو کار رہن را نکوساختی کہ ہا آسمان نیز پرداختی؟ 


۱ءء کے اواخر میں علامہ گول میز کانفرنس میں شرکت کرنۓ انگلستان 
تشریف لے گئے اور وھیں ے فلسطین جا پہنچے ۔ فلسطین میں آپ کو موتمر عالم 
اسلامی کے تاریخی اجلاس میں شرکت کرنا تھی ۔ اس سفر کی یادگار ان کی نظم 
” ذوق و شوق ٠“‏ کے اکثر اشعار یں ۔ اس ترکیب بند کے کل .سم شعر ہیں اور 
نظم کی ابتدا میں علامہ کی تصریح کے معابقی ء اس کے بیشتر اشعار سر زمین فلسطین 
میں ھی لکھے گئے ہیں؟' ۔ نظم کا سر آغاز شیخ سعدی کا یەة بیت ے۔ 


دریغ آمدم زان ہمه ” بوستان ““ تہی دست رفتن سوی دوستاں 


یه شعر بوستان سعدی کے تمہیدی اشعار میں شامل ھے۔ لفظ ” بوستان ؛٭ 
میں صنعت !یہام کارفرما ے ۔ یعنی شنوی بوستان کی طرف اشارہ ے اور خود باغ و 
بوستان بھی مراد ہو سکتا ے جہاں ھے احباب کی خاطر اڈمار کے تحفے لاےۓ جاۓے 
ہیں ۔ یہ شعر بوست'ن کی اکثر اشاعتوں کا سرورق بنتا رھا اور کتاب ” بوستان ؟٭ 


۳۰ اقبال ریو یو 


میں نیز ””ذوق و شوق“ میں اس ے لطف اندوز هوۓ کی خاطر سعدی کا فراہ مکردہ 
سیاق و سباق دیکھٹا بہت ضروری ے ۔ 


در اقمای عالم بگثتم سی 
تنم بہر گوٹه ای یافم 
چو پاکان شیراز خاک نہاد 
تو لای سردان این پاک بوم 
دربغ آمدم زان مه بوستان 
بھ دل گفتم ء از مقرقند آورم 
برای تہی بود ازاں قند دست 


بسر بردم ایام باھر کسی 
زھر خرمنی خوٹھ ای یافتم 
ندیدم که رحمت بربن خاک باد 
پر انگیختم غخاطر از شام و روم 
تہی دست رفتن سوي دوستان 
بر دوستۃان ارمغانی برم 
سخن ھای شیرین تراز قند ھسمت 
کہ ارباب معنی بکاغذ برند 


اس سیاق میں اس شعر کا لطف اٹھایا ج' سکتا ے ۔ اس ے یه بھی واضح 
ھو جاتا ےک علامه اپنی نظم ” ذوق و شوق ٭٭کو ایک بہت بڑا ارمغان سمجھتے 
تھے ۔ وہ ارمغان جو وہ فلسطین ے لاے اور پر صغیر کے مسلمانوں کو پیش کیا 
اور ان کی یە راۓ ھرگز مبالفہ آمیز نە تھی ۔ کم اکم اردو ادب اس نظم کی نظیر 
پیش نہیں کر سکاے۔ 


کتاب ” بال جبریل “ میں ھی علامه کا معروف دی ساق زاه ٤‏ ے۔ اس 
قسم کا ساق نامه اردو توکجا فارسی میں بھی نہیں لکھا گیا اور حسن اتفاق دیکھئے 
کہ اس لافانی نظم کا حسن ختام بھی شرخ سعدی کا یہ شعرے۔ 


اگر یک سر سوی برتر ہرم فروغ تجلی بسوزد ہرم 


سعدی کا یہ بیت ثعتیه اور ” بوستان ““ ھی ے ے۔ اے شیخ ے معراج 
حضرت ختمی مر تبت صلی التدعليه وسلم کہ سلسلے میں حضرت جبربل اسین عليهالسلام 
2ھ مقام سدرۃ المنتہی پر متوقف هو جاۓ پر انہی کی زہانی لکھا ے۔ اقبال ک 
تضمین برجسٹػی ملاحظہ ھوکہ وہ اسے خودی کی اننہائی پختی کے ذکر کے موتقع 
پر بیار کرۓ ہیں ۔ جس طرح جبریل عم سدرۃ المنتہ+ول سے ماورا نه جا سکے ؛ اسی 
طرح علامہ خودی کے مجسم جزثیات کی توضیح ہے اعتذار برتتے ھیں کھ : 
حقیقت ے آئ ینہ گفتار زنگ 
مگر تاب گفتار کہتی ےہ بس*٭ 


فروزاں ے سینے میں شح نفس 


<- 


اقبال اور سمعدی 


یہاں شیخ کا سیاق گفتار بھی ملاحئلہ هو ۔ 


کریم السجایا؛ جمیل الثم 
شہی ہر نشست از فلک برگذ شت 
چنان گرم دریتہ قربت ‏ براند 
بدوگفت سالار بیت ‏ الحرام 
چو در دوستی مخلصم یافتی 


بی البرایا ء شفیع الامم 
بتمکین و جاہ از ملک در گذشت 
کہ برسدرہٴجبریل کھ از و باز ماند 
که ای حامل وحی برتر غرام 
عنائم ز صحبت چرا تا فتی؟ 


۰٣ 


ہگفتا فراتر مجالم نماند بماندم که نیروی بالم ثمائد... 


سر راس مسعود مرحوم (م ےم۹ :؛ع) اقبال کے عزیز دوستوں میں سے تھے ۔ 
ان کے انتقال پر علامه ےۓ ترکیب بند کی صورت میں ایک دردناک مگر فکر انگیز 
مرثیه لکھا جو ارمغان حجاز (حصه اردو) میں شامل ۓ ٠!‏ اس کے ایک بند میں 
انہوں ۓ سعدی کی ایک معروف غزل کے مطلع کو تضمین فرمایا ھے : 


ری نہ آہ زساے کے ہاتھ سے باق وہ یادگار کمالات احمد و محمود 
ژوال علم وھنر مرگ ناگہاں اس یىی وہ کارواں کا متاع گراں بہا ؛ مسعود 
و صابر بود مگر سنگ است؟ 
ز عشق تا به صبوری ٤‏ ہزار فرسنگ اآاست“' 


دی که عاشق 


اس مطلع والمی غزل کا جواب علامہ ے پیام مشرق میں دیا ے۔ٴ اض کا تم 
جدا کان ذکر کرٹں گے ۔ ۱ 
ارمغان حجاز کی ایک دو بیتی کا چوتھا اور آخری مصرع سعدی کا ے۔ علامهہ 
ے اس پر تضمین فرمائی ہے ۔ 
قیہشض بى یقینی ؛ کم سوادی 
”مرا ای کاشی ؛ مادرنزادی ٤٤‏ 


به آن قوم از تومی خواھم کشودی 
بسی ناديیدئی را دیدہ ام من 
حولات اقبال: 


علامہ ےٗ شیخ کے بعض معانی و مطالب کو بانداز دگر اپنے الفاظ میں 
ڈھال دیا ے ۔ اصطلاح میں ہے ” عول ؛+ کرنا کہتے ہیں ۔ ظاہر ےہ کہ عولات 
کی واضیح صورتیں ھوی ہیں اور یہاں مندرجہ ذیل مثالیں ملاحظہ کر ی جائیں : 


۲ اقبال ریوبو 
شیخ ے گلستان کے باب ہشتم میں فرنایا تھا : ” رای یں اوت مک 
فسونست و قوت ی رای جہل و جنون +۶ شعر 
تمیز باید و تدبیر و عقل و آنگہ ملک 
که ملک دولت نادان سلاح جنگ خدا ست+4 
اقبال فرہائۓ ہیں : 
اعل حق را زندق از قوت است قویت هر ملت از جمعیت است 
رای ر7 قوت همهھ فکر و فتون قوت ںی رای جہل اہ و جنون٣ة‏ 


سعدی کا ایک معروف شثنوی نما قطعه ے : 


اگر دانش بروزی در فزودی ‏ ز ناداں تنگ روزی تر نبودی 
نبا دانان چنان روزی رساند کە دانا اندر آن عاجز بماند 


علامہ ے اس مطلب کو ایک شوخی آمیز دو بیتی میں یوں محول کیا ہے ۔ 


فرنگ آئین رزاقی بداند بای بخشد ؛ از و وامی ستائد 
بە شیطان آن چ:ان روزیرساند کكە یزدان اندر آن حیران ہاند 


ان دو اشعار کے محولات واضح یں : 


مبعدی ) 

تو عم گردن از حکم داور مہیچ کہ گردن نہ پیچد ز حکم تو ھیچ 
اقبال : 

اتوانی گردن از حکمش مہیچ تا نە پیچد گردن از حکم تو هیچہہ 
سعدی : 

خشت اول چو نہد معمار کج تاثیاا می رود دووار کج 
اقبال : 

خشت را معمار ما کچ می نہد خوی بط با بچهٴ شاھین دحدہ٭ہ 
سعدی : 

نہ باشتر سوارمء نە چواشتر زیر بارم نە غداوند رعیت؛ نە غلام شہر یارم 


غم موجود پریشانی معدوم ندارم نفسی می زنم آسودہو عمری م یگذارم 


اقبال اور سعدی ۳٣‏ 


اقبال : 
لہ من پر مرکيی ختلی سوارم تھ از واہستکان شہریارم 
سرا ای مچنین دولت همین ہیں چو کاوم سینه را لعلی بر آرم١ت‏ 
کہیں کہیں دونوں استادوں کے کلام و بیان میں نزدیکی ٭ تحویل ٭٠‏ نظر 
آتی ے۔ سعدی‌ےگلستان کے باب اول میں فرمایا ے : ٭... بزری بعقل تہ بسال+ 
اقبال کا ایک شعرے : 
سختگو طفلک و بر نا و پیر ِست سخن را سا ی و ماھی نباشدے٭١‏ 


سعدی کا یه قطعه معروف عالم اور اقوام عالمکا نشان عمل (010800) ےکه 


بنی آدم اعضای یکدیگرند کہ در آفریش زیک جوھر ند 
اکر عضوی درد آورد روزکار دگر عضوھا را ناند قرار 
تو کز بحنت دیگران ہی غمی ثشاید کھ نات نھند آدىی 


اقبال کے ایسے متعدد اشعار؛ غصوصاً چاوید ئامہ میں موجود هیں مثل5ء 

آب و نان ماست از یک مائدہ دودەی آدم کنفس واحدہ 

آدمیتں احترام_ آدمی باخبر شو از مقام آدمی 

آدمی از ربط و ضبط تن بە تن بر طریق دوستی گممی بزن٭ 

اس سلسلے میں اتنی بات کی توضیح ضروری ے کہ سعدی اساساً ایک اجتماعی 

اور اخلاقی شاعر ہیں ۔ اقبال کی اور جتنی بھی حیثیتیں ہوں ؛ اپنے معاشرے کے 
اغلاق کی درستی پر بھی انہوں ے بہت زور دیا ۓے۔ یه رنگ ان کے سارے ھی 
کلام میں نظر آتا ے مگر جاوید نامہ کا حصہ ”خطاب بە جاوید ء سختی بە نژادنو“* 
تو ” سعدیات “ کا ایک حصه نظر آتا ے ثاڑ : 


کم خور و کم خواب و کم گفتار پاش 
گرد خود گردندہ چون پرکار باش 
شیوبی اخلاص را محکم بگیر 
پاک شو از خوف سلطان و امیر 
حفظ جان ھا ذکروفکر بی حساب 


۸ اقبال ریوبو 

حفظ تن ھا ضبط نفس اندر شباب 

حرف بد را برلب آوردن خطاست 

کافر و مومن مہ خلق خدامت 

در جہان جز درد دل سامان مخواہ 

نعمت از حق خواہ از سلطان سخواہ 

ظاھرۓ کہ سعدی پر اقبال کی بڑی غائر نظر تھی ۔ غالباً اسی مناسبت سے 
ہ نوەبر مع کو لندن میں علامہ کو ایک سپاسنامہ پیش کرۓ ہوۓے 
آنجہانی پروفیسر نکاسن ے ان کی خاطر سعدی کا ھی یہ شعر پڑھا تھا کە : 
بالائٰ؛۔عیزش ز عوشمندی می تافت ستارمەی بلندی 


شبخ کی ترکیہات ؛ اصطلاح ات اور امثال وحکم کو ھمارے ماں بلکه ساری 
دنیا میں جو قبول عام حاصل ہوا ے ء وہ محتاج بیان نہیں ۔ جناب علىی دشتی 
صاحب بجا طور پر لکھتے ہیں که : 


' سعدی جتبهة ھای مختلف دارد ۔ عم نثر و ھم نظمی از خود باقی گذاشتہ 
است که سعیار اصالت زبان فارسی اسروز بہ شمارمی رود -۔ ہم قصیدہ سر است و 
همغزلہای آبدار سرودہ؛ ہم موعظہ کردہ وھم بەمطا ئبەپرداخته هم در اخلاق سخنراندمو 
ہم در سیاست و اجتماع ۔ عم از تصوف و عرفان دم زدہ است و ہم مانند متشرع 
زاھدی از ظواھر دیانت , . . قریب ھفتصد سال است جمله ھا و مصراعھا و ابیات وی 
مائند امثال سائرہ دھان بدھان ہی گردد و گفته ھای وی چکیدہٴ حکمت به مار 
سی رود ؛““ .. . * یہی وجد ے کھ ھر طبقہ کے افراد ے سعدی کی اس خاص زبان 
و بیان ے استفادہ کیا ے۔ 


کلام اقبال میں سعدی کی خاص ترکیب کا احاطه کرنا ایک دوسرے ادبی 
مقالے کا متقاضی ہے ۔ یہاں ہم چند مثالوں پر اکتفا کر رھ ہیں : 


کنت تبیاً وآدم ہین الماع و الطین ایک حدبث قدسی کے الفاظ ہیں ۔ 
” ماوطین “ٴ کی خاطر سعدی اور اقبال ۓ “ آب و گل ؛“ کی ترکیب کو تقرباً 
ایک سا استعمال کیا ۓےۓ۔ 


سعدی ؟ 


بلند آسمان پیش قدرت خجل ‏ تو مخلوق و آدم ھنوز آب و گل 
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اقبال اور سعدی ۳۹ 


یہ شعر نعتیہ اور ” بوستان ““ میں ے ۔ افبال بھی اسرارو وسوڑ میں اسی 


سیاق میں فرماۓ ہیں : 

جلوەی او قدسیان را سنہ سوز بود اندر آب و گل آدم ھنوز 

” سلطان عشق ؟؛ کی معنی خیز ترکیب کو دونوں نوابغ ۓ کس خوی سے 
باندھا ےے ؛ 
سعدی : 
ھ رجا سلطان عشق آمد نماند قوت بازوی تقویٰ را عل 

اقبال : 

لشکری پیدا کن از سلطان عشق جلوہ گرشو ہر سر فاران عشق 


لفظ دوک (تکله) ک وکمزور اور لاغر کے معنی میں سعدی ے متعدد موارد 
میں استعمال کیا ہے ۔ مثاٌ بوستان کی ایک حکایت کے آغاز میں فرساۓے ہیں : 


یکی را حکابت کنند از ملوک کە بیماری رشتہ کردش چو دوک 
اور علامہ مرحوم کا ایک برجستہ شعرے : 
حاصل آئُن و دستور و ملوک؟ دہ خدایان قربه و دھقان چو دوک 
”'مرڈ خداٴ“ اور اس کے آفاقی ہوۓ کے ابتدائی نقوش سعدی کے هان مشہود ہیں: 
مرد خدا بہ مشرق و مغرب غریب نیسمت 
چند انكکه می رود ہمہ ملک غدای اوہست 
خندیدا٦‏ و دست خویش بہ مشیر برد و گفت 
مر حف لات عقشف:کد: ماک ۔عتان امہ 
درویشس خدا مست نهھ شرقی غلۓ بهہ ری 
گھر ميرا نہ دلیء؛ نہ عفاہاں نہ سرقند 


"٣٣‏ اقبال ربوبو 
سعدی پر اننتقادات : 
باین مم عقیدت و ارادت ء علامہ نے شیخ کی چند باتوں پر سخن گسترانہ 
انتقادات فرماےۓ ہیں ۔ ظاھر ۓکھ ایسے انتقادات کی روایات ادب کی رو سے 
مستحسن زھی ہیں مصنفین کے ہاں ایسے ایرادات کوئی نادر چیز نہیں ے۔ خود 
سعدی نے حکیم سنائی غزنوی کے ایک مصرع “” خفته را خفته کی کند بیدار ۶؟ 
پر گرفت کی سے ۔ حکیم سٹائی نے فرمایا تھا : 
عاملت غافلست و توغافل خنته را غفعه کی کند بیدار؟ 
سعدی ے گلستان میں باپ اور بیۓ کا ایک مکالمہ ” گفتار و کردار کے 
ربط “ کے بارے میں لکھا ے۔ بیٹا ے عمل ناصحوں اور واعظوں کی کوئی بات 
سنتا ھی نہیں - کہتاے که کسی ے عمل شخص کو کیا حق حاصل کہ وہ 
دوسرے کو عمل کا درس دے؟ اس پر باپ کہتا ےے : 
گفت عالم بگوٹںس جان بشنو ور ائد بگفتنش کردار 
مرد باید گیرد اندر گوش ‏ ور نوثتہ است پند بر دیوار 
با طلست آنچہ مدعی گوبد . ”خفتہ را خفتہ یکند بیدار؟؛) 
اب اقبال کے انتقادات کی دو مثالیں ملاحظهہ ھوں : سعدی نے گاستاں میں 
دروبشوں کی قناعت پسند طبیعت کے بارے میں لکھا ے : 
” دہ درویش درگلیمی بخسہند و دو پادشاء در اقلیمی نگنجند: 
ٹیم انی گر خورد مرد خدا بزل درویشاں کند نمی دگر 
ملک اقلیمی* بگیرد پادشاہ مچنان در بند اقلیی دگر ٠:‏ 
اقبال زبور عجم میں اس بات پر غفیف سا ایراد کرۓ ہیں : 
چهہ عجب ا در دو سلطانبولایتی‌نگنجند عجب اینکه می نگنجد بد و عالمی فقبری 
یه بات اقبال نے اس لۓ فرسائی کہ ان کا تصور درویشی و فقر کچھ اور ھی سے : 
مرد فقیر آتش است ری و قیصری غخس است 
ہا سلاطین درفحد ؛ مرد فقیر 
از شکوەہ بوریا لرزد سریر 


ے 


اقبال اور سعدی "۴١‏ 
قلبی او را قوت ازجنب و سلوک 
پیشن سلطان نعرہ* اولا!ۃ ملوک 
بر نیفتد ملتی اندر نبرد 
تا کر و باقیاستٹ بک درویش مرد” 
سعدی کا ایک مشہور مقولہ ے کہ : ” زمانه باتو نسازد ء تو بازمانہ بساز ٤٤‏ 
حا ی ے اے اپدایا اور فرمایا ع 
”چلو تم ادھر کو ھوا ہو جدھری “ 
اقبال کی نظر میں زماےۓے سے نباہ کر لیٹا ء خودی کی تضعیف اور قوت نبرد کے 
ققدان کا سبہب بنے گا۔ وہ اس تصور کے خلاف ہیں ۔ بال9" جبریل میں 
قرماے ہیں : 
حدیث ے خبراں ے ''تو بازمانہ بساز؛؛ ٭ زژمائه باتونسازد ؛ تو بازمائه متیز 


یہی دو مواد ٭یں جن میں سعدی پر انتقادات ملتے ہس ۔ اب ھم سعدی کے مزید 
ادہی اثرات کا جائزہ لی گے ۔ 


غزلیات سعدی اور اقبال ‏ 


فارسی شاعری میں علامہ اقبال کے اس کمال کے اھل زبان بھی قلباً معترف 

میں کہ انہوں ۓٗ ٭ سبک عراقی “٦‏ کے اساتذہ خصوصاً سعدی اور حافظ ی روش 
کی کاسیاب تقلید ے بعد می اپنا وہ مخصوص انداز اختیار کر لوا جے 
' سبک اقبال ٤ء‏ کا محترم نام دیا جاتا ے٢‏ ان اآساتذہ کے اثرات علامه کی اردو 
شاعری پر بھی ہیں ء مگر اس کی پوری توضیح کو ہم ایک دوسری فرصت کی خاطر 
اٹھاۓ رکھتے ہیں ۔ یہاں ھم سعدی کی ان غزلیات کی طرف اشارہ کرس گے 
جنہیں ہ باحتمال قوی ہ علامہ ۓ اپنے پیش نظر رکھا اور اسی بحر و وزن میں 
ان کی پیروی کی ے ۔ غزلیات کے یه انتغابات دونوں شاعروں کے سبک و انداز ہے 
معنوی رابطه پر روشنی ڈالیں گے ۔ 
سعدی : 

دلی که عاشق و صاہر بود مگر سنگ است 

ز عشق تا بصبوری ہزار فرسنگ است 

دگر بغقتہ ‏ تمبایدم شراب و سسماع 


2 اقبال ریویؤ 
کہ نیک ثامی در دین عاشقان ننگ آست 
برادران ۔ طربقت نصیحتم مکٹید 
کە نیک نامی در دبن عاشقان ننگ ات“ (کذا) 
بخشم رفته*ٴ مارا: کہ می برد سغام 
پیا کہ ما سپر انداغتیم اگر جنگ است 
ملامت از دل سعدی فرو نشوبد عشق 
سباھی از حبشی چون رود کہ غود رنگ است 


سعدی کی غزل کے کل پر شعر ہیں اور جیسا که علامہ کے خطوط ‏ بنام 
مولانا غلام قادر گرامی (م ے۹۰ ؛ع) سے معلوم ھوتا ے ء انہوں ۓے اس کا جواب 
۔ یع میں لکھا تھا اور مندرجه ذیل‌چھ ابیات پیام مشرق کے حصہ ”'مثئی باقی؛٭ 
میں موجود ھیں : 


ہیا کہ ساقی گل چہر دست بر چنگ است 

چمن ز باد بہاراں جواب ارژنگ است 

بلند تر ز سہہر استہ منزل من و تو 

براۃة قافلهہ خوزشیده میل فرسنگ استت 

ز خود گذزشعه ای ای قطرەی محال اندیش 

شدن یہ بحر و گہر پر نخاستن ننگ است 

حنا ز غوت ا دل ‏ .تو بہار می بندد 

عروس لالہ چھ اندازہ تشنهٴ رنگ است 

تو قدر خوشن, ندائی ۔بہا ؤ تو گرد 

وگر نه لعل درخشندہ پارمەمی سنگ است 
علامه کی ایک دوسری غزل بظاہر سعدی اور حافظ دونوں کی غزلوں کے 

قوالب ہے مستفید معلوم ھوتی ے۔ منتخب اشعار ملاحظه ھوں : 
آن شکر خندہ که پر جوش دھانی دارد نهە۔دل من که دل خلق جہای دارد 
تماشای درخت چہنش حاجت نیست هر کہ در خانه چنو سروروانی دارد 
سعد با کشتی ازبن مدح بدر نتوان کرد کہ ئە بحریست حبتکھ کراتی دارد 
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اقبال اور سعدی ۳ 
حافظ :٠‏ 
شاھد آن نیست کہ سوئی و میانی دارد بندہ* طلعت آن باش کہ آئی دارد 
چشمهٴ چشم مرا ایگل خنداں درباب ‏ کہ بامید تو خوش آب روانی دارد 
اقبال : 
عاشق آن نیست کہ لب گرم فغانی دارد عاشق آن استکه بر کف دوجہانی دارد 
عاشق آن نیس تکە تعمیرکند عالمخویش در نسازد بجہانی کہ کرانی دارد 
عشق ناپید و خرد می گزدش صورت مار گرچہ در کاسەی زرء لعل روانی داردہ* 
سعدی : 
خوبرویان جفا پیشہ وقا نیز کنند بکسان درد فرستند و دوا نیز کنند“ 
گرکند میل بخوبان دلمن عیب ہکن کاین گناھہیست کہ در شہر شمائی زکنند 
سعدیا گر ٹکند یاد تو آن ماہ مرنچ ما کہ باشیم کھ اندیشہٴ مائیزکنند؟ 
اقبال : 
تکیە بر حجت و اعجاز بیان یز کنند کارحق گا بہ شمشیر و سنان نیزکنند 
ہمہ سرمایەدی خود را بنکاھی بدھند این ‌چه قوسی است کھ سودا بزیان نیزکنند 
تا تو بیدار شوی :الہ کشیدم ورنه عشق کاری استکە ہی آەوفغان نیزکڈنذ 
سعدی کے ” ملمعات+++ میں ے ایک شہور غزل کا انتخاب درج ذیل ہے : 
بہایان‌آمدایندفٹر حکایت همچنان باقی بصد دفتر نشاید گفت حسب الحال مشتاقی 
نگویم نسبتی دارم بنزدیکان درکاعت کہ خود را بر تو می بندم؛ بسالوسی وزراقی 
اخخلائی ء احبائی ذروا من حبه مال لی مربض العشق لایبری ولا یشکو ا ی الراقی 
نشان عاشقآنباشدکه شب باروز پیوندد ‏ تراگر خواب میگیرد نە صاحب درد عشاقی 
قدح چون دورباباشدہ بہھشیارانەجلس دہ مرا بگذار تاحیران بماند چشم در ساقی 
تفحسنتآخریداردانەسعدیراسخن پایاں ‏ ہمبرد تشۂہ مسنسقی و درا عمچنان ساقی 
ٹحزل کے کل ہم شعر ہیں ۔ اس کے جواب میں زبور عجم میں علامہ کی مندرجہ 
ذبل غزل ے ۔ ان سات اشعار میں علامہ ے عرنی اور فارسی الفاظ کا -‌ بنایا 
اور شیخ شیراز کی تقلید کاسل کا نمونه پیش کیا ھے : 


جم اقبال ریوبو ٦‏ 


درین عفل کہ کار او گذشثت از بادہ و ساتی . 

ندیمی کوکہ در جامش فرو ریزم مئی :ٴقی"؟ 

چھ ملائی ء چه درویشی ٭ چھ ۔لطانی ٤‏ چھ درہانی 

فروغ کارہی ‏ جوید - ب٣سالوسی‏ ٭ زراقی 

دل گیتی انا الەسموم اآنا السموم فریلداش 

خرد نالاں کہ ما سندی بتترباق ۔ ولا راقی 

شرار اڑ خاک سن خیزد کجا ریزم ‏ کرا سوزم؟ 

غلط کردی کہ در جانم فگندی سوز مشتاٹی 

مکدر کرد مغرب چشمه ھای علم و عرفان را 

جہان را تیرہ تر سازد چہ مشائی ؛ چہ اشراقی 

کسی کو زھر شیریں می خورد از جام زرتی 

سی تلخ از سفال من کجا گیرد بە ترباقی؟ 

ببازاری که چشم صیرفی شور اس و کم نور است 

نگینم خوارتر گردد چو افزاید بہ براقی 
آخر میں سعدی کی ایک اور غزل کے دو شعر اور اتنے ھی شعر علامہ کی غزل سے 
پیش کئے جاۓ ہیں : 


سعدی : 

سر آن ندارد اہشب که بر آید آفتابی چہ خیالھا گژر کرد و گذر ٹکرد خوابی 
دل من نھ سرد آنستکە باغمش برآید مگسی کجا تواند کھ بیفگند عقابیہ؟ 
:اقبال : 

مب من سحر نمودی کہ بہ طلعت آفتابی تو بہ طلعت آفتابیٴء سزد ابنکہ ہی حجابی 
بہ جلال توکه در دل دگر آرزو ندارم بجز این دعا کہ بخشی بکبوتران عقا بی 


سعدی اور اقبال کے اثتلاف فکر و فن کی یہ مختصر بحث یہاں اختتام پذیر ہو رمی 
ے۔ اقبال ۓ خطاب بە جوانان عجم میں فرمایا تھا : 


فکر رلگیٹم کند نذر تہی دستان شرق پارمی لعلی کھ دارم از بدخشاں شماف“ 


رن 


1 


اقبال اور ۔دعدی 2 


اور ایک لعل پارہ یقیناً سعدی ہے ۔ شیخ کی تصانیف نے اقبال کے کلام کی ظاھری 
رعنائی پر خاص اثر ڈالا ے ۔ رےے علامہ کے افکار ء تو اس کے بارے میں یہی صحیح 
ہے کہ 


ھیچکس رازی که من گویم؛ نگفت ھسصچو فکر من در معنی نسفت 
سر عیش جاودان خواھی؟ بیا ھم زین ء ھم آسان خواھی؛ ییا؟۔ 
ان سطور کی روشنی میں اقبال :اسی کی خاطر مطالعہ سعدی“ کی اھمیت واضح ے۔ 
پ٭ مد لے ٭ 

حواشی اور تعلقات ۔ 

و ۔ پیام مشرق ص ۱٣‏ ۔ م۱ 

۔ متحدہ هندوستان کے شعبه وزارت خارجہ کے ایک آفیسر جو اب کئی برس سے 
راولپنڈی میں مقیم یں ۔ 

٣۔‏ انوار اقبال مرتیہ جناب بشیر احمد ڈارضص رہ ۔ ۱٦٥‏ ۔ 

م ۔ شیخ کی تاریخ ولادت کی مانند تاریخ وفات بھی مختلف یه ے مگر یه تاریخ 
بظاھر اصح ہے ۔ سعدی کے دو معاصرین ے اس تاری خ کو نقل کیا هے۔ ملاحظه 
کا فارسی ترجمه) میں استاد ڈاکڑ علی اصغر حکمت کا حاشيہ ۔ 

۔ ملاحظه ہو راقم الحروف کا مقالہ : “ اسلام اور اسلامی تہذیب وادی کشمیر 
میں ٤+‏ سەہ ماھی بصاثر کراچی شمارہ جنوری ‏ اپریل وپویع ص رتاے 
نیز جنوری .ے ۱۹ء ۔ 

پ ۔ یه لقب آبادی ؛ رونق اور ترق پذیری پر دلالت کرتا ہے۔ ایرائی ادیبات میں 
شیراز اور اس کے نواح ء خصوعصاً تخت جمشید کو اس لقب ے یاد کرۓ رے 
یں ۔ یاد رۓ که عجمی روایات کی رو ے جم (جشید) اور سلیمان ایک ھی 
شخصیت ھیں ۔ ثاہ همدانرہ ے وادی کو یہ لقب شاید اس مناسبت ے بھی 
دیا هو کہ کشمیریوں یىی روابات کے ہموجب حضرت سلیمان عليه السلام ک 
ہوائی تخت وادی کے سرکز سری نگر میں اترا تھا اوران ھی کے حکم ے 
انس و جن ےۓ اس علاقے کو آباد کیا تھا ۔ ملاحظہ هو حاج ڈاکٹر بھی الدین 
سحوم (م +8 ؛ع )ک ع بویع[ جلد اول ص پہ ۔ ہو اور تاریخ جسن 


اس اقبال ریویو 


جلد دوم از پیر غلام حسن کویہامی زم م,ھ) ۔ اس کتاب کی پل دو 
جلدوں کو ہہ و ۱ء میں پروفیسر جصاحبزادہ حسن شاہ ء اسلام آباد یونیورسٹی 
کے موجودہ رجسٹرارء ے سری نگر ہے شاثع کروایا تھا ۔ 

ے ۔ گفتار اقبال مر تیه محمد رفیق افضل ص ٦‏ م۱ ۔ 

ہ ۔ ان ی حیات اور تصائیف کی یاطر ملاحظلہ هو راقم الحروف کا مقالہ : ماہنامه 
المعارف مارچ .ے ۱۹ء ۔ 

و ۔ یہاں متکلم ہے مراد ناصح اور واعظ کے ہیں ۔ خود سعدی گلستان کے باب 
ہشتم میں فرماۓ ہیں :لے ےہ متکلم را تاکسی عیب نگیرد ء؛ سختش 
صلاح پہذبرد : 


مشو غرہ بر حسن گفتار خویش بە تحسین نادان و پندار خویش 
ہم سسافر یڑ بال جبریل ص ۲۱۴۳ ۔ 
رر -ارمقان ...ے۲۔ 
+م ۔جاوید ئامه ص یع ۔ 
ہر ۔ بال جبربل ص ۹.ر-۔.م١۔‏ 
ہو ۔ بال جبربل ص و نیز مسافر۔ 
٭ر ۔ بال جبریل ص ہ.م اور رہم (ترجمه) ۔ علامہ ےۓ انوری, کے اس قطعه کو 

اردو میں نقل فرمایا ے : 

آن حئینستی کہ روڑی زبری با ابلہی گفت: کاین والیٴ شہر ما گدائی بی حیاست 
گفت چون باشدگداآنکزکلاھش تکمی*ٴ عد چو مارا روڑھاء بل سالہا برگونواست؟ 
گفتش ای مسکین غاط اینک ازیتجا کرددای آنہمە برگ و نوا دانیکه آنجا ازکجاست؟ 
لوکه تا آپ پیوستہ ا ما خواستست گر بجوٹی تابمغز استخوانش از ان ماست 
چو ںگدائی چیز دیگر ٹیست جز خواہندگی هرکه خواھدگرسلیمائست وگرقارونءگداست 
ور ۔ ضرب کلم ص رر ور ۔ 
ے۔ضرب کلم ص ہہ ۔ 
پرر ۔ پس چهھ بایذکرد ٥م‏ زبور عجم ص ٠.۰‏ ۔ 
پر ۔ ارمغان حجاز ص .م۔ 


اتپ 


حواشی اورتعلیقات ے ۴ 

ےم ۔ علامہ کی ک وی ایک تصنیف بھی ان کے ڈکر ہے خالی نہیں نیز ملاحظہ هو 
راتم الحروف کا مترجم مقاله مانامہ فکر و نظر (اسلام آباد) فروری .ے۱۹ء ۔ 

١م‏ ۔ ان کی ثتوی گلشن یا گلٹن راز کا جواب علامہ ےۓ بثنوی گلشن راز ء جدید 
کی صورت میں دیا ے۔ راقم الحروف کا مقالہ ماعنامة ماہ نو اپریلی ۱۹۹ھ 
میں ملاحظہ هو : ' اقبال کی ثٹوی گلشن راز جدید ؛+۔ 

ہم ۔ ارمغان حجاز ص ۱۱م؛ ٠م‏ ۔ 

ہ+ى ۔ بانگ درا سس ہم ؛ ٹىال جبریل ٭,م وغیرہ ۔ 

ہوم ۔ اسرارو رموز ص یم ء ارمغان حجازص مس ملاحظہ ہو ” جامی و اقبال “ 
راتم الحروف کا مقاله ماھتامه ” ادی دنیا ٤٤‏ لاھور مٹی ہے ۹ء ۔ 

٭ں ۔ اسرارو رہوز ص جو بانگ درا ص ہم پیام مشرق ص ١ہ‏ ۔ 

ہم ۔ بانگ درا ص ہوم ۔ 

ے+۔ بانگ درا ص ہہےم ان کے حالات کی خاطر ملاحظه هو : منتخب التواریخ 
بدایونی ؛ ھفت اقلیم رازی ؛ فرشعہ ؛ میخانه عبدالغنی ؛ قامویس الاعلام شامی 
اور رراض الشعرا وغیرہ ۔ 

ہہ ۔ اسرار و رہموڑژ ص۔ ‏ پیام مشرق ص۸ہ۱ ۔ 

۹م ۔ بانگ درا ص ےہ حالات و تصائیف کی خاطر : مجمع الخواص از صادق 
کتابدار ء سرو آزاد بلگرامی ء آتشکدہ آذر ء شمع انچسن ؛ قاموس الاعلام 
شامی اور منتخب التواریخ بدایونی ملاحظه ھوں ۔ 

+۔ رب کلیم ص ر۔ 

رہ ۔بانگ درا ےمم ہومم+۔ 

ہم ۔ بانگ درا ص ہے ۔ ان کے حالات بھی کم و بیشن ان ھی ماخذ بھی ملتے 
ہیں جوے اور وم میں مذکور هھوۓ ۔ ی زکلمات الشعرا ؛ تذکرہ حسینی ء 
مرا الخیال ء تذکرہ خوشگو اور رساله اردو (سه ماھی) اکتوبر تا دسمبر 
ووورع صفحه ہو مررے ۹ 


مم ۔ بانگ درا ص وو جاوید ثامہ ص مر ۔ پیام مشرق میں علامہ ے اس کے 
بارے میں ایک قطعه لکھا عے۔ 


ہم ۔ بانگ درا ص مم ؛ بال چبریل ص رم ۔ 


۳۸ اقبال ریوہو 

وم ۔ بانگ درا ص مم حالات رحانه“الادب ج١‏ اور صب ح گلشن نیز قاموسالاعلام 
میں مندرج ھی ۔ 

ہم ۔ ضرب کلیم ص ۱+۱ ۔ 

ےس ۔ جاوید امه ےم ۔ہ 

رم ۔ ارہغان حجاز ص ہم ۔ ان کے حالات کی خاطر ملاحئلہ ہو ء تحفھ" الاحباب 
یق تذکرۃ الاصحاب مؤلفه این عاشور ۔ 

وم ۔ بال جبریل ص ے ۱ء > 

۔م ۔ پیام سشرق ص ۱۳۳ سم جاوید نامةہ ص سم وغیرہ ۔ 

وم ۔ پیام مشرق ص م٠۲‏ ۔ 

ہم ۔ بانگ درا و؛ ۰و ۔ 

ہم ۔ آز حدیث مصطفیٰم داری نصیب ٠‏ دین حق اندر جہاں آمد غریب 

مہم ۔ سرسید احمد غان اور ان کے امور رقا ص ۹۹ ٠‏ ١٠٠۔‏ 

و ایضا 

ہم ۔ ماہتامه قوسىی زبان اپرنل .ے۹ ۶۱ ۔ 


ےم ۔ باتوںنے ھوا شیخکی حا ى متاثر رو روکے لكاکہنےکه''اےصاحب اعجاؤ". ء٠‏ 
(بانگ درا وت ٦ے٢)‏ 


پرم - پیام مشرق ۔ 

وم ۔ بال جبریل س ہہ : ۔ 

,ہ ۔ بال جبریل ص ہے ۔ 

ہم مڑکوں کو نہ ج یمم (/) ۔ 
ہم ۔ یعنی سید محمود اور سرسید احمد غان ۔ 
ہم ۔ پس چھ باید کرد ص و۹٠‏ ٭ 

ہمہ ابخا 

ہم ۔ جاوید ثابه س .وع ۔ 


وم ۔ پیام مشرق سص ےہ ۔ 


1 


حواشی اور تعلیقات ۴۹“ 
ے.٠۔‏ ایض ص رٔوع۔ 
رہ ۔ جاوید ئثامه ص مہم ۔ 
وہ ۔ گفتار اقبال ص ےمم ۔ 
۔ہ ۔ قلمرو سعدی مطبوعه تہران صفحه ہرم ۔ 
وہ ۔ یعنی طارق بن زیاد ء فاتح اندلس ۔ شعر نظم ” الملک للہ “ پیام مشرق ہے 
ماغوذ ۓے۔ 
٭ہ ۔ بال جبریل ص مم ۔ 
+ہ ملک اقلیمی یعنی ے/١‏ دنیا ۔ دنیا کو قدما ےٗ سات اقالیم میں تقسیم کررکھا 
تھا ۔ 
مہ ۔ پس چه باید کرد ص مم ۔ 
ہو ۔ سص وح۔ 
٦ہ‏ ۔ دیکھۓ - رومی عصر 4٥‏ مؤلفه ڈاکٹر عبدالحمید عرفاتی (مطبوعھ تہران 
إممم ش) میں نامور ایرانیوں کی آراٴ ۔ 
ےہ مثلا شیخ سعدی ےۓ فرمایا : 
نکارا وقت آن آمد کەه دل ہا مہو پیوندی 
که مارا بیش اڑیں طاقت نماندست آرزو مندی 
اور علامه کی اردو غزل (بال جبریل ص . م) کا مطلع ہے : 
متاع ے بہا ے درد و سوز آرزو مندی متاع بندگ د ےکر نە لوں شانخداوندی 
ہہ ۔ اقبال ے نوسبر .+۹ ے کے غخط میں گرامی مرحوم کو لکھتے ہیں : 
٭.., آپ ے سعدی کی غزل پر غزل لکھی تھی : فرسنگ است ؛ آھنگ 
است ء اس پر چند شعر میں ےٗ بھی لکھے ہیں ۔ فیالحال ایک :دو شعر 
عرض کرتا ھوں : 
بیاکه ساققگل چہرہ دست بر چنگ است چمن ز باد بہاراں چونقش ارژنگ است 
برآی ز کہنہ سرای ؛ کھ ریختند ژ خاک جہان دل شدگان آفریدہ چنگ است 
بلند تر ز سپپر است منزل من و تو براہ قافلہ خورشید میل فرسنگ است 


اقبال ربویو 


مکاتیب اقبال بنام گرامی ص ے١٦٠‏ مرتبہ محمد عبدالقہ قریشی مطام میں اقبال 
ے ''چو نقش کو ” جواب ٠+‏ کے لفظ ے ہدل دیا ۔ دوسرا شعر پبام مشرق 
میں شامل نہیں حالاں‌که یہ سعدی کے منەرجھ ذیل دو شعروں کا جواب 
هو سکا تھا : 


چه تربیت شنوم یا چہ مصلحت بینم مراکە چشم با ساقی وگوش بر چنگ است 
پیادگار کشی دامن نسیم ما گرفتہ ایم و دریغا کە باد در چنگ است 


۹-۔ 


ہے۔ 


غازی 


زہور عجم ص .مر ۔ 

یعدی کی یداغزل اتتبااً واج وکرما تی سے بھی منسوب ہے۔/ ملاحظہ ہر 
گنج سخن مرتبہ ڈاکٹر سید ذبیح القہ صفا (جلد دوم) ۔ اس غزل کا جواب 
متعدد شاعروں ے لکھا ۓ جن میں میرزا غالب بھی شامل ھی ۔ غالب 
اپنی غزل کے مقطم میں سعدی کے مصرع کو اس طرح تضمین فرماے ہیں : 
حلق غالب بگرو دشنه سعدیکه سرود ”'خوبروبان جفا پیشه وفانیزکنند 7 
مندرجہ ذیل وباعی کے خطرناک معانی ہے علامہ ۓ اپنے خطوط میں بحث 
کی ے (اقبال ثامه اردو جلد ) ۔ یە رباعی خواجه عبدالقہ انصاری هروی 
(م ؛ہ۔ھ) اور شیخ سعدی دونوں سے منسوب ے حالاں کہ اول الذکر ہے اس 
کا انتساب زیادہ قرین تاس ے : 

ز پی شہادت اندر تگ و پوستٹ و انراکھ غم توکشت ء فاضل ترازوست 


فردای قیاست ان بدان کی ماند؟ کانکشتہ* دشمن است و این کشتهٴدوست 


و ٭ 


۳ ے٢‎ 


ہے۔ 


ہے۔۔۔ 


دو زبانوں میں شعر - 
خواجہ حافظ کے دیوان کا افتتاحی مصرع ” الاہابھا الساق ادرکاساً و ناولھا؛ہ 
تقرنباً اسی مطلب کا حامل ے اور یہ سعدی کی تقلید ھی میں ھے۔ 
ژبور عجم ص رم ”'مٹی باقی کی اصطلاح اقبال کو بہت مرغوب تھی ۔ 
پیام مشرق کی غزلیات کا بھی یہی ام رکھا گیا ھھے ۔ یہ تعبیر بظاھر حافظ کے 
اس بیت ے ماخوذ ے ۔ 

بدہ ساقی مٹی باقی کھ در جنت نخغواھی یافت 

کنار آب رکنا باد و گلگشت معصلول را 
زبور عجم ص ومےہ ۔ 
زبور عجم ص ےے۱ ۔ 





رن 


“1 


ےے ان پز مناسب معلوع ھوتا ےکه یہاں بطور تعلیقہ شیخ کا مختصر سا تعارف 
کرا دیا جاۓ حالاںکە : 


کیاالش باری باغ و بستان را کہ تحسین می کنند 
بلبلی بودی چو سعدی یا گلی چون روی دوست 
شیخ سعدی کو همارے ستعارف کرواۓ کی چنداں ضرورت نہیں بلکە 
مشرق و مغرب کے کسی ملک میں شاید ھی اس کی ضرورت هو ۔ ساوی دنیا میں 
ایسا معلوم هوتا ے کہ سعدی هر ملک کا اپنا شاعرے۔ شیخ ۓ گونا اپنے ھی 
بارے میں فرہمایا تھا : ' مشک آنست کہ خود ببوید یہ کہ عطار بگوید ٭٠‏ اور 
عطاری بھی ھر کسی کے بس کا روگ نہیں تے : 
مردم عمه دانند کہ در نامہ* سعدی سمشکی است که در طبلهٴ عطار نباشد 


نتعدی کو اگر متفقا,فارسی نثررو نظم کا سب کے بڑا استاد نہ ماتا: جا ) 
تو بھی وہ ان چند باکمالوں میں ہے ایک ہیں جن کا فکر و فن ٭ غط کمال ٠‏ 
کے نزدیک ھی رہتا ے ۔ اس سلسلے میں ” بزرگترین نویسندگان ایران کیست؟ *؛ 
کے زیر عنوان مس ء میں جو مقالے لکھے گئے ؛ ان میں سعدی کے حامی علما 
زیادہ نکلے تھے ۔ دیگر شعراء جن کو ردیف اول میں رکھنے پر اصرار کیا گیا ء 
حکیم فردوسی طوسی (م ۱وبمھ) ؛ حکیم ناصر غسروء انوری ابیوردی ء؛ حکیم 
خاقانی ء نظامی گنجوی (م تقربباً مپھ) ء مولانا جلال الدین روسی ء خواجہ حافظ 
اور مولانا جامی (۹ہ,ھ) وغیرہ تھے اور ظاھرے کہ اقبال ان سب صاحبان کمال 
کی درجہ بدرجہ عظمت کے قائل ہیں ۔ سعدی خطاب بہ محبوب فرماۓ ہیں ء 
بر حدیث من و حسن تو نیفزایدکس حد ہمین است؛ سخندانی و زیبائی را 

شیخ کا ثام مشرف الدین یا مصلح بن عبداللہ تھا ۔ آپ ساتویں صدی ھجری 
کے اوائل میں شیراز میں متولد هوے ۔ بچین میں ھی والد کا سایہ سر سے اٹھ گیا 
تھا ۔ بوستان باب دوم میں قفرماۓ ہیں : 

مرا باشد از درد طفلان خبر کە در طفلی از سر برفتم پدر 

ابعدائی تعلیم شیراز میں حاصل کی اور پھر اس وقت کے اسلامی علوم کے 
مرکزبغداد کے مدرسہ نظاميه میں جا پہنچے ۔ آپ وهاں وظیفه سے ہہر مند اوز 
اسلامی علوم و فنون کے حصول میں مساعی تھے ۔ بوستان باب ھفتم میں فرماۓے 
میں 

مرا در نظامیه ادرار بود شب و روز تلقین و :کرار بود 


۳ اقبال ربویو 


بغداد میں سمعدی ۓ شیخ شہابالدین ابوحغص عمر بن محمد سہروردی (م ۔۶پھ) 
اور شیخ جمال الدین عبدالرحمن بن جوڑی دوم (م +ہمہھ) ے استفادہ کیا ۔ شیخ 
مسلماً عصری متداول علوم وفون میں بڑا تبحر رکھتے تھے۔ ان کا تخلص ''سعدی۔“ 
اتایک مظفر الدین ابوبکر بن سعد بین زنگی ء شیراز کے نامور سلغری حاکم 
(+-۔ہ۹۰ھ) کے دربارے وابستگی کی وجه ہے تھا ۔ انہوں ےۓ حاکم شیراز اور 
دوسرے اعیان و اکابر ری بظاعر تعریف کی عے مگر غور سے دیکھنے پر معلوم ہو 
جاتاے کە تعریف و توصیف کے بجاۓ انہوں ے پند و انداز پر زبادہ زور صرف 
کیا ے۔ سعھی حکام و امرا کو قصائد کے پردے میں نہایت سے باکانہ اور تلخ 
انداز میی ثصائح پیش کرتۓ رے اور ان کی ثثر و نظم کی ایک نمایاں خصوصیت 
یہی ے۔ 

سعدی ایک سیاح اور تجربہ کار جہاندیدم شخص تھے - ابران میں وہ هر 
جگہ گئے نیز عراق ء شام آذر بائجان ء بیت‌المەقدس ؛ یمن ء سر زمین حجازء 
شعا ی افریقہ اور ھندوستان میں ان کا گذر ھوا ے۔ ان میں ہے بعض مقامات ہر وہ 
متعدد بار گئے اور نت نۓے تجارب سے اپنے نثرو نظم کے مجموعوں کو معمور کیا 
ے۔ ششیخ کی تصائیف کو جو قبول عام حاصل ھوا ے اے بیان کرۓ کی خاطر 
ایک مقالہ تو کجا ؛ کتاب بھی اکافی هوی ۔ ان ھی کے الفاظ میں : 


ژمین یه تیغ بلاغت گرفته ای سعدی سپاس دارکە جز غیٍض آسمانی ٹیست 
بدین صفتکعدرآفاق صیتشہرتتورقفت ‏ ٹرفت دجلەکەآبش بدین رواتی ٹیست 


معاصربن ۓ شیخ کو قدوۃ المحققین اور فخر السالکین کے التاب ے یاد کیا ۓے ۔ 
حکومت شبراز کے خاتمه پر سعدی ‏ ہہھ میں یہاں ہے ایک طویل سفر پر روانه 
هو گئے تھے ۔ آپ ۓ حچ کیا اور واپسی پر تبریز آےۓ ۔ وهاں جوئی برادران 
علاٴالدین عطا ملک اور شمس الدین محمد صاحبدبوان نیز مشہور شاعر خواجہ 
ہمام الدین علائی همام تبردزی (م ۲ءھ) ۓ شیخ کی بڑی تعظیم و تکریم کی تھی 
شرخ کی تصائیف ے معلوم ھوتاے کہ انہوں ۓ ازدواجی زندگی اختیاری 
تھی ۔ ان کے ہاں ایک بیٹ پیدا هوا جو بچپن میں داغ مفارقت دے گیا تھا ۔ 


سعدی کی کتابیں شرق و غرب کے کئی معالک میں نہایت آب و تاب ے 
چھہتی رھیں اور دنیا کے تمام بڑے بڑے کتب خانوں میں ان کتابوں کے نفیس اور 


۹ 


و ۔ 


حواشی اور تعلیقات .ا 
مرمتاقلمی نسخے اب بھی بکثرت موجود ہیں ۔ ایران کے نامور عالم اور عقق 
استاد محمد علىی فروغی ذکا“الملک مرحوم (م مھ شمسی) ۓ شیخ کی تصنیفات 
کی تنقیح و تصحیح پر کمر ھمت باندھی اور کئی سال کی محنت ء دیدہ ریزی اور 
بیسیوں قدیم مخطوطات کی مدد ے شیخ کے ہسوط کلیات کو دیدہ ژیب طربقے 
سے چھہوایا ۓے ۔ کتب کے مخطوطات کا اختلاف حواشی میں ہذکورے۔ ادارہ 
کتاب فروشی محمد حسن علمی تہران ۓ مصحح کی اجازت ے حواشی میں مذکور 
اختلاف نسخ کو حذف کر کے م۔ درونش صاحب کی توضیحات کے ساتھ *+ کلیات 
شیخ سعدی ؛؛ کو اسی متن کے سطابق دوبارہ چھپوایا ے ۔ اتنے معتبر مخطوطات کی 
رو سے شیخ کی تصنیفات مندرجہ ذیل یں : 

شش رسائل یا مجالس پنجکانهٴ سعدی زنئر) ء گلستان ؛ بوستان ‏ قصائد 
فارسی ؛ قصائد عربی ء مرائی ؛ ملمعات ؛ مثشات ء ترجیعات ء غزلیات چہار گانە 
(طیہات ؛ بدائع ء خوائیم اور قدیم)ء کتاب صاحبیہ (جو حروف تہجی کی ترتیب ہے 


اقطعات ٭ں) ء قطعات ء ثاوبات ٴ٤‏ رباعیات اور مفردات ۔ یه ا کلیات “٤‏ بڑی 


تقطیع کے نو سو صفحہ پر مشتمل ہے ۔ یه توضٍح اس خاطر ضروری تھی کە مشہور 
الحاقات اور تصرفات ہے قارئین کو باخبر رکھا جاۓ ۔ فروغی مرحوم ۓ دیباچھ 


میں لکھا ‏ : 


” گذشتہ از غلطھائیکە در ضمن استنساخ بواسطه سہوقلم واتع شدہ ؛ تصرفات 
پسیار یز به عمد و بر حسب سلیقہ اشخاص بھ عمل آمدہ که غالباً بسیار نا بچا 


بودم است ؛؛ 


سعدی کے سبک اور انداز پر بہت کچھ لکھا جاتا رہا عےہ ۔ شیخ نۓ خراسانی 
اور آذربائجانی روش سے کر ” سبک عراقی ء میں نہایت زور و شور ہے شاعری 
کی ۔ سلاست بیان اور دلاویز تغزلات کو رواج دینے والے بزرگوں میں ایک شیخ 
ھی یں ۔ مولاناے روم ۓ غزل کو سوز و سازدیا ۔ سعدی ۓ اے خاص زبان 
سہیا کی ء اور خواجہ حافظط ۓ اپنے مختصر دیوان میں ان دونوں بزرگوں ک 
خصوصیات غزل کو سمو دیا ے۔ یاد رےکھ حافظ ۓ سعدی کی استادی کو 
نسلیم کیا او رکم از کم تیس غزلوں کو شیخ کی تقلید میں لکها ے۔ سعدی وہ 
واحد شاعر ہیں جنہوں ‏ ۓ حکیم فردرسی طوس کے شہرہ آفاقی ”٭ شاہنامه ٤ہ‏ کی 
بحر متقارب میں جو رزمیہ شاعری کی غاطر مخصوص رعی کے ؛ غیر رزمی اخلاقی 
شنوی بوستان لکھی اور بعض ناقدین کی راۓ میں یہی ثنوی سعدی کی شہرت کے 
لے کی تھی ۔ شیخ کی ”گستان ٠۷‏ ایینا عزاں نادیدم اور ٹر غاریی کا ء 
خصوصا فن ” مقامہ نویسی ؛؛ کے اغتبار ے ایک لازوال شاہکارہے۔ اس کتاب 


.۔ ۱ اقبال ریوبو 


سستطاب کی تقلید میں متعدد کتاہیں لکھی گئی ہیں ثلا روضه خلد از مجد خوافی 
ھراتی (مولفه ۳سھ) ؛ نکارستان مولفه معین الدین جوبینی (نوشتہ ے۳ء<) بہارسٹان 
از جامی ء پریشان مولفه حکیم قاآنی شیرازی (م ےہھ) اور منشآت از قائم مقام 
فراھانی (م ۱ہ۱ھ) وغیرہ مگر ان میں سے کسی کناب مض گلستان کی بات پیدا 
نہ ہو سی ۔ غرض سعدی فن کے ایسے اعلول مقام پر فائز ہیں کہ ان کے معاصرن 
سے ل ےکر اس زماۓ تک کے اکابر متفقہ طور پر ان کی تعریف میں رطباللسان 
رے ھیں اور آج بھی گویا 


ھفت کشور لم یکنند امروز ہی مقالات سعدی؛ انجمنی 
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چھ سو برس میں طمی رفار 
گا مختصر جائزہ 


منطق ۔ فلسفه - توحید و عقائد - نحو 
عبیداللہ قدسی 


ہم منطلق فلسفہ اور عقائد کی کتابوں کی سلساہ وار فہرست درج کرۓے 
ھیں ۔ یه فہرست ہم ےٗ ایک سہینے کی شب و روز کی عنت سے بائی ے۔ ہم 
چاھتے ہیں کہ اس فہرست کا تجزبہ کر کے قارثین یہ اندازہ کرلیں کهہ اسلامی دنیا 
میں ان چھ سو سالوں میں علم کی رفتا ر کیا رھی ۓے ؛ اور اس بر صغیر میں ھمارزی 
علمی فکر کا کیا حال رہاے۔ اس طرح ہم پاکستان کی گذشتہ علمی ترقی کا 
اندازہ کر سکیں کے ۔ 


ہم ۓ جتنی مشہور کتب کی فن وار فہرست درج کی ہے ؛ اور جتتے مشہور 
علماء کا ذکر کیا ھے ان کے حاشے اور شرحیں اکثر ایران و توران اور شرق اوسط 
کا اثائہ ہیں ۔ انہیں وہاں کے مغل سلاطین کی تعلیمی یادگا رکہۓے ۔ مغلوں کے 
دور میں اعلیلٰ علمی درسکاهیں اور اکیڈیمیاں سرد پڑ گئی تھیں ؛ ایجادات و 
اختراعات کا زمانہ ختم هو گیا تھا ٠‏ علمی ترقی رک گئی تھی ۔ فتنہ و فساد اور باعم 
جنگ وجدال ہے علوم کو پھلنے اور پھولنے کا سوقع نہیں دیا۔ اس لئے علما کا سب 
سے بڑاکمال یه تھاکه وہ اپنےپیش روؤں یکتاب پر شرح لکھدیں یا شرح پر حاشیهہ 
لکھدیں یا حاشیہ پر اور حاشیه چڑھا دیں ۔ زمانہ گزرتا گیا اور لفظی مەشکافیوں اور 
غیالات کے گورکھ دھندوں کا زور هوتا گیا ۔ یہ مسلمانوں کی سلطنتوں کے انتشار اور 
علمی انحطاط کا دور تھا ۔ علماء ان فاتح سہاھیوں کے درباروں میں لفظ و بیان کی 
موشکافیوں سے اپنا اثر جماۓ تھے ۔ اس میں کوئی شک نہیں کہ انہیں علما میں 
بعض ایسے عالم بھی تھے کهھ ان کی شرحیں اور حاشۓے اصل کتاب کا درجہ 
رکھتے ہیں ۔ ان کا یه مقام بھی قابل تحسین ہے کہ انہوں ۓے علم کی سرحدیں 


١ اقبال ریویو‎ ٦ 


٦ 
1 


اکر آگے نہیں بڑھائیں تو لوٹ پلٹ کر کے انہیں باقی رکھا ء اور سابقه“ علوم کو 
متداول اور رائج رکھا ء اگرچہ درباری خواعش اور درسیات کی ضرورت کے لے 
دو چار فن ھی تھے جن میں یہ لوگ الٹ پھیرکرۓ رےے اور دوسرے علوم 
کی طرف توجه نہیں کر سکے اس لئے وہ رفتہ رفتہ نا پید ھوۓ گئے ۔ 


انہوں ے شریعت کے مروجه قانون اور لوگوں کے رسم و رواج کے فیصلوں 
کے لئے فقه پر سب ے زبادہ زور دیا۔ فقه کے بعد درسی مزاولت اور باھمی مەارست 
کی خاطر منطق اور فلسفهہ اور کچھ علم بیان کی کتابوں کی شرحیں اور حاشیوں 
پر نت صرف کی ۔ يَنھی شرحیں اور حاشۓ اور حاشئے در حاشۓ .لشکری قاضموں 
اور فوج کے اماموں کے ساتھ ندوستان میں آۓ ء اور بعد میں بھی بروثی علماء 
کے شاگرد یہاں آ کر کبھی کبھی شعع علم روشن کرۓ رے۔ ‏ ان کتاہوں کی 
فہرست اور حاشیوں کا سلسلہ دیکھنے سے یه بھی اندازہ ہوا کہ بعض درسکاھوں 
کے صدر مدرسوں اور اساتذہ مند ے یہاں بھی شرحیں اور حاشیو ہر حاشيه 
لکھنے یىی کوشش کی ے؛ لیکن یہ کوشش اعتراضات و جوابات سے آگے نہیں 
بڑھ سکیں ۔ کہیں غوامض و مشکلات کو حل کر دیا گیا اور کبھی حل مشکلات 
پر اعتراض کر دیا گیا ء تحلیل و تجزبہ کا یە کام بھی چند ھی مدرسوں ےۓ انجام 
دیا ء ان میں ے ایک دو کا کام مشکور و ماجور بھی ھوا ۔ 


ان میں سر فہرست علامهہ عبدالحکیم سیالکوٹی کا نام آتا ےہ جن کا انتقال 
ےم رھ میں ھوا ۔ یه ثاھجہاتی دور کے سب ہے بڑے عالم ہیں ٤‏ دھلی دربار میں 
ان ی بڑی شان تھی ۔ اگر تاریخ پر نظر ڈالیں تو یہ اندازہ هوکا کہ شاھجہان 
کا دو ر کچھ اس و اىان کا دورے۔ اس وقت مغل سلطنت کا جماؤ شباب پر تھا ۔ 
اگرچہ ھندوستان میں بڑی درسکاھیں اور شاندار علمی اکیڈیمیاں قائم نہیں تھیں ؛ 
لیکن اتنی نسلوں تک درسیات میں کتابوں کے الٹ پھیر کا یہ نتیجہ نکلا که آخر 
ایک ای۔ا عالم پیدا هو گیا جو ماوراعالدہر کے شارحین اور ابران و توران کے 
حاشیه نویسوں کی صف اول میں شمار کیا جا سکتا ھے۔ علامه سیالکوٹی ے تمام 
متداول شرحوں اور حاشیوں پر ایسی قدرت حاصل کی که انہوں ےٗ بھی کئی حاشئے 
لکھ دۓ جو آج تک متداول ھیں ۔ ایران و ترکستان تک ان کا اثر پہنحا۔ 
یه صرف علامہ سیالکوٹی کی ذات تھی جس کی وجہ ے ھندوستان میں فلسفهہ اور 
منطق کے حاشیوں کا احیا هوا اور درسیات میں اس پر زور دیا جاۓ لگا ۔ 


1 


چھ سو برس میں علمی رفتار کا مختصر جائزہ ے 

شاھجہان ۓ ان کی تعظیم اور انعام و اکرام سے ہمت افزائی ی ۔ جب تک 
اھل علم یکفالت کا ذمه نہیں لیا جاتا علم ترقی نہیں کر سکتا ے۔ تعام دنیا میں 
علوم ےۓٗ جب ہی ترقی کی ۓے جب اسن رھا اور اھل علم کی کفالت وق ری ء 
اور عوام بھی علوم ے بہرہ یاب هوۓ ۔ بقداد اور غرناطہ میں یہ سب چیزیں جمع 
ھوگئی تھیں ء اسی لئے وہاں علوم ے ایسی ترق کی جس کی مثال یورپ کی ائیسویں 
صدی ے پہلے دنیا میں نہیں ملتی ۔ 

شاعجہان ےۓ علامہ سیالکوٹی کو نقد اور جاگیر دینے کے علاوہ دو مرتبه 
چاندی میں تلوابا ء اور ھ رکتاب پر کاق انعام دیا ۔ چناں چه تاریخ شاھد ے اور 
جیسا کہ انہوں ے خود لکھاےے ء ے سر و سامانی اور فقر کہ زماۓ میں وہ 
تفسیر بیضاوی کا حاشیه نە لکھ سکے ۔ اگرچہ تمام مواد جع کر لیا تھا ؛ لیکن 
جب انہیں ے فکری اور فارغ البالی نصیب ہوئی تو حاشیہ لکھنے بیٹھ گئے ۔ 

بہر کیف اس دور میں جب علوم کی کچھ قدر داتی ہوٹی حاشيه لکھنے اور 
شرحیں کرے میں ایک مقدرت پیدا ھوگئی تو دوسرے دور میں عب اللہ بہاری 
نمو دار ەهوۓ ۔ 

مولانا محب القہ بہاری ے منطق میں سلم العلوم لکھ کر ایک مقام پیدا 
کر لیا ۔ یه عالمگیر کے زمانه کے سر آمد علماع میں ے تھے ؛ اور عالمگیر یىی 
قدر دانی کی وجه ے یە بھی ابھر سکے ۔ عالمگیر بادشاہ ے انہیں لکھٹڑؤ کا 
قاضی بنایا ؛ پھر معزول کیا ؛ پھر حیدرآباد دکن کا قاضی بنایا؛ پھر معزول 
کر دیا ؛ اور اس کے بعد اپتے پوۓ کا استاد بنا دیاء اس کے بعد ورم)مھ میں 
هندوستان کا صدر قاضی یعنی قاضی القضاة مقرر کر دیا ء فاضل خان کے خطاب سے 
نوازا ۔ ان کا اسی سال انتقال هو گیا ۔ 

عالمگیر ے قانون شریعت کی تدوین پر خاص توجه کی ۔ علماء کی سر پرستی 
کی اور فتاویٰ عالمگیری کی تدوین کرائی ۔ يہ دور فقه کی سر پرستی کا تھاء 
چناں چہ مولانا معب اللہ بہاری ے ایک کتاب ” سسلم الثبوت *“ اصول فقہ میں 
لکھی جو بیرون مند بھی اصول کی کتابوں میں شمار ی گئی ے۔ 

مولانا حعب القہ بہاری کی منلق کی کتاب مسلم کی ہندوستان میں 
یکے بعد دیگرے شرحیں لکھی گئیں ۔ ابعد میں حتنے سربر آوردہ مدرس ھوۓ 


2 اقبال ریویو 

انہوں ے اس پر قلم اٹھایا ۔ ان میں ے قاضی مبارک ء حمد اللہ سندیلوی ؛ 
سولوی محمد بین ؛ بحرااعلوم اور مولانا عبدالحق کی شرحیں مشہور اور 
ستداول ہیں ۔ 


فرنگی ححل کے علماء اور خیر آبادی اساتذہ* منطق وفلسفەےٗ هندوستان میں اس 
فن کا چراغ روشن رکھا['فیر آبادی سلسلہ کے یل اپاعلماء ے منطلق وفلسفه 
کے درس میں بڑی شہرت خاصل کی ھندوستان کے باہر کاہل و بخارا تک سے طباع 
ان کے درس میں آکر شریک هوتے تھے آخر آخر میں علوم کا چراغ کابلوجخارا میں 
ے2 نور هو گیا تھاء اس لئے دستار بندی کے شائق ھندوستان ھی کی طرف متوجه 
ہوتے تھے:۔ ھندوستان کے ان مدرسین میں جن لوگوں نے منلق و فلسقه پر زسائل 
لکھے اور اپنے زماۓ میں اپنی تحریروں کی وجہ ے مشہور ھوئے ان میں مولانا 
عبدالحق خیرآبادیء مولانا فضلحق غیرآبادیء مولانابرکات احمد بہاری ثم ٹوتق:مولانا 
معین الدین اجمیری قابلذکر ہیں ۔ 

بہرکیف ان تمام متقدمین اور متاخران علماۓ منطق و فلسفه میں مولانا 
محب اق بہاری کو چھوڑ کر علامہ عبذالحکیم سیالکوٹی کو جو باند مقام حاصبل 
ھوا وہ کسی کو حاصل نہیں ھوا ۔ ان کے حائۓے ابیران و توران کے حاشیوں 
سے کسی طرح کم نہیں ھیں ۔ 

اب سیٹکن کی ترتیب کے ساتھ فنون کی فہرست سلسلہ وار درج کی جاتی 
ے ۔ اس پر ایک نظر ڈالنے ے آپ کو منطق قلسفه ء عقائد پر لکھی ہوئی کتابوں کا 
اندازہ هو جاۓ گا۔ ھم ۓ ان فنون کی ایک ایککتاب جو اصل متن کا کام دیتی ے 
اور مستقل تصنیف سے ٤‏ شروع میں لکھدیے؛ اور اس کے بعد صرف شرحیں اور 
حاشیے لکھ ےگۓء ان ک ترتیب قائم کردی ے۔ جیسے جیسے زمانه گزرتا گیا صرف 
شرحوں اور حاشیوں کے عالم وجود میں آۓ رھے ۔ پھر حاشیوں پر حاشۓ لکھنے کا 
زماتہ آیاء اور ہنتون کو بغیر شرح اور حاشئے کے بڑھنے پڑھاےۓ تک کا دور ختم 
ہوگیا ۔ علم کے ا:حطاط کا اندازہ اس سے ہوگا کہ جو محقق جتنا مقدم ے اسی قدر 
مشہور اور مستند ے اور بعد کے لوگ علم می بھی متاخر ہیں ۔ 


٭ھ ی+× لہ ×٭ 


از 


ہے وھ شمسيه 


٦ھ‏ قطبی 


۳ےھ تفتا زانی 


ہج 
۹٦ھ‏ سید شریف : 


پہوچھ الدوانی : 


وہ وھ عصامی : 


منطق 


منطق کا پہلا متن شمسيه 


علامه الکاتی قزوینی ے منطق میں ایک رساله 
لکھا جس کا نام تھا الرسالہ الشمسیہ قی قواعد 
المنطقیہ اب آپ اس کی شرحیں اوز حاشئے ملاحظه 
کیجئۓے ء یه ضمیر الدین طوسی کے شاگرد تھے ۔ 
شرح شسيه جو قطب الین رازی ے دشق 
میں لکھی یہ درس میں ھمیشہ ہے داخل ے اے قطبی 
کہتے ہیں ۔ اور ابھی تک متداول ھء اس کے علاوہ 
انہوں ےٗ تصورات اور تصدیقات کی الگ الگ بھی 
شرح کی جس پر علیحدہ حاشے : لکھے گئے 
یں ۔ 

شرح شمسيه سعد الديین تفتازاقی ے ۔ساله 
شمسیه کی شرح لکھی ؛ لہذا رسالہ شمسیه کی صرف 
دو شرحیں مشہور ہیں ۔ ایک قطب الدین کی دوسری 
تفتا زانی کی؛ اس کے بعد تمام لوگوں ۓ انہیں دو پر 
حاشئے چڑھاۓ ۔ 

حاشمہ شرح قطب ؛ سید شریف جرجائی ےۓے 
قطب رازی کی شرح پر حاشیہ لکھا یه بھی متداول ے۔ 
حاشيه دواتیء؛ جلال الدبنء انہوں ے بھی 
قطب رازی کی شرح پر حاشیه لکھا یہ بھی رااج ے۔ 
حاشیہ شرح قطب ؛ النعصام ابراعیم بن محمد بن 
عرب شاہ خراسان کے باشندے اور مولانا جامسی کے 
شاگرد تھے ۔ 


۰ 


ےہ 8ھ سیالکوٹی : 


ے٦ء٭‏ +ھ سیالکوٹی - 


واوكھ میر زاعد : 


رھ سیر زاھد : 


وھ خانملاع 


۱مھ اللسوق : 


٠ھ‏ قرة داؤد : 


٠ھ‏ السکندری : 


ں٠٠.۳٣ھ‏ عبدالحق " 


پچھ الابہری : 


اقبال ریوبو 
حاشیہ علی شرح قطب ؛ بر صغیر کے صرف ایک 
تھا عبدالحکیم سیالکوٹی دور شا جپانی کے سلم 
عالم تھے ۔ 
حاشیہ علی شرح سید شریف ؛ انہوں ے دونوں 
شرحوں پر حاشئے لکھے ۔ 
حاشيہ علی شرح دوائی ء میر زاہد کابل کے تھے۔ ان کا 
حاشیه بھی متداول ے ۔ 
شرحوں پر حاشۓ لکھے ۔ 
حاشيه خانملا محمد تحسین پیشاوری علی خاشیه 
میر ژاہد علىی شرح دوانی اس بر صغیر کے يہ دوسرے 
باشندے یں جنہوں ے متاخرین میں اپنا نام کیا۔ 
حاشیہ علی شرح قطاب رازی ؛ مصر کے باشندے 
عمد الدسوق ۔ 
تعلیقات علىی حواشی میر زاہد علىی القطبیەء یه 
تیسرے هندوستائی ہیں ۔ جنہوں ےۓ سب سے آخر میں 
ڈیلی حاشیه لکھا ۔ 


منطلق کا دوسرا متن ایسا غوجیِ 


ایساغوجی ء ائثیر الدین الفضل الابہری کا مشہور 
متن ے يە ابھی تک درسیات ہیں داخل ے۔ 


اس پ رکئی شرحیں اور عاشئے لکھے گئے ؛ علامہ 


*٠ 


1 


۴ 


۔وجھ الابہری : 


|٦٥ھ‏ سید شریف ٭ 


ہچھ انصاری : 


٥ه+ھ‏ الکلنبوی - 
عطار : 


۹ھ علیش : 


۰٠ع‏ شاکر مصری : 


9۹١ھ‏ فضل حق : 


منلق ٦٦‏ 
الابہری امام فخر الدین رازی کے شاگرد تھے۔ ایسا غوجی 
کے معنی ہیں پانچ کلیات یعنی جنس ء نوع ء فصل ؛ 
خاصه؛ عرض عام +. اس کتاب کا متن لاطینی 
ترجمہ کے ساتھ روم میں مہ ,ء میں طبع ہو چکا تھا٤“‏ 
عندوستان میں پہلی ۲۰ء میں طبع ھوا۔ 
( شرح ایسا غوجی ) ٭” ال اقول “ مصنف ے 
خود اپنی کتاب کی شرح لکھی ۔ 
شرح ایساغوجی المعرف بە میر ایساغوجی سید شریف 
جرجانی قاعوہ طبع مھ ۔ 
شرح ایسا غوجی و یعرف بالمطلع ؛ ابو یحمول ذکریا 
انصاری قاھرہ طبع ۲ہ۸ھ۔ 
شرحخ ایساغوجی ٴ٤‏ سمرزا ابوالفتح تاعرہ طبع ہے ٣‏ صھ۔ 
حاشیه عطار علی شرح ایساغوجی قاعرہ ۔ 
حاشیه محمد علیش علی شرح ایساغوجی لزکریا انصارزی 
قاعرہ طبع ۶ھ۔ 
شرح ایساغوجی طبع ۹۰۰ ۱ع ۔ 
شرح ایساغوجی المسمی ہمیر ایساغوجی مولانا فضل حق 
راپوری طبع دھلىی ۳.,۹مھ یہی کتاب بعد میں 
سید شریف جرجائی کی طرف منسوب ہو کر مصر سے 
طبع ہوئی ہس 2ھ میں ؛ اس لے اصل شارح کى تحقتیق 
کی ضرورت ے ۔ 
عق ۶ نہ ۷ا ایک عو 
اثیر الدین الابہری ےۓ دوسری کتاب قلفہ: میں 
لکھی اس میں منطق کا حصہ بھی شامل ہے یہ بھی 


۲ اقبال ریوبو 
ممیشه درسیات میں ھی زمی اور ھندوستان کے درس 
نظاہی اور دوسرے درس میں ہھمیشهہ سے متداول ےے؟ 
اس پر بھی کاقی شرحیں اور ىۓ لکھے گئے ہیں ۔ 
طبم ند ہہ٣ھ۔‏ 

جسس, پھ قاضمیر : شرح ھدايه“ الحکمە۔ ؛ قاضی میر حسن ٴ ھرات طبع 


استانه حسہمںھ طم ھند ہے۱۲ٹ۔ 


وےوھلاری : حاشیه عبدالغفور لاری علی شرح قاضمیر > 
ہ., اھ صدرا: شرح عدایه" الحکمەه" ؛ حدر الدین شیرازی المشہور 


بملا صدرا طبم هھند ۱۳۰۸ھ یه نصیر الدین طوسی 
میں داغل رھی ؛ ہا ے صدرا کو پڑھی اوہ 
ال ھوگیا ء انشااقہ خان کا شعرھے۔ 
انثااتے خان بڑے پھاجل جی سس 
صدرا پڑے ہیں جن سے طلبعام آۓ کے 
(انشاالقہ غغان بڑے فاضل ہیں صدرا پڑھتے ہیں جن سے 
طالبعلم آکر کے ) ۔ 
شیخ زادہ : حاشیه شیخ زادہ اسمعیل کلفٹبوی علىی شرح قاضمیر ۔ 


ے, رھ سیالکوٹی : حاشیه عبدالحکیم ۔یالکوٹی علىی حاشيه عبدالغفور 
لاری ء علامہ سیالکوٹی کا حاشيہ پر حاشيھ ے؛ باقی 
م, ٣٠ھ‏ عبدالحی لکھنوی : حاشيیه علی شرح عدایه“ الحکمہ“ تصدراء طبم هند 


ہ. ۱۲۳۷ھ سپ 


آ5 


٥ےھ‏ الکاتبی ۔ 
۳ھ تفتا زانی , 


٦۸4۹ھ‏ سید شریف : 


.۰ اللیٹی : 


٦۸۸ھ‏ ملا حسن ٭: 


ےےچھ الشرینی : 


ے, /ھ سیالکوٹی : 


.مھ الدسوقی : 


+ مھ جودت پاكا : 


متنطق ۳٣‏ 
بلاغت 

علامہ الکاتبی قزویٹی کی کتاب جس طرح منطق 
میں ہے حد مقبول ھوئی اور اس پر شرحیں اور حاشے 
سب ے زیادہ لکھے گئے ہیں اسی طرح ان کا دوسرا 
متن علم بلاغت میں بھی ستند اور مقبول ھوا ۔ 
تلخیص المفتاح الکاتبی القزویٹی ۔ 
شرح تلخیص ؛ المطول ء تفتازانی سعد الدین ۔ 
حواشی سید شریف الجرجانی علىی المطول؛ یه 
شیراز میں تیمور لنگ کے زمانہ میں تھے ؛ طبع 
مو ھ۔ 
حاشيه علی المطول ابوالقاسم اللیئی ۔ 
حاشيه علىی المطول یہ مصاف کے نام ھی ے مشہور 
ملا حسن ۔ 
تقریرات الشرینی علی المطول شرینی خطیب مصرہ 
حاشيه علی المطول عبدالحکیم سیالکوٹی (دور شاعجہان)۔ 
حاشيیه علی شرح التفتازانی ۔ 
تعلیقات علىی اوائل المطول آستانه ۹٠ھ‏ ۔ 

التوحید والعتائد 

منطق اور فلسفه کے براہر جس چیز نے مسلمانوں 
کو اپنی طرف یشہ متوجه کیا وہ عقائد و توحید کی 
کتب ہیں ۔ فلسفه اور منطق کے داخل ہوتے ھی 
فلسفیانہ نظر ہے اس علم پر بحث ھونے لگ ۔ عل مکلام 
مستقل ایک فن ہو گیا ۔ پھر عقائد و ایعانیات پر 
مستقل تصانیف کا دور شروع ھوا ء توحید باری تعالی 


مد 


ے ۳ھ السنی . 


۳ےھ تفتازانی : 


۲ ھ العخیا ی : 


۹۹ھ العصام ا 


۹۰۹ھ بہشتی - 


اقبال ریوبو 
اس کا بنیادی سشله ےء اس لئے اسی اساس پر 
اعتقادات کی عمارت کھڑی ہوئی ۔ قرون اول ک 
کتابوں کے بعد ایک مستقل کتاب ساتویں صدی ھجری 
میں عقائد النسفی لکھی گئی ۔ بە سنی اعتقادات پر 
سبنی ہے۔ یہ متن اسقدر مقبول ھوا کہ آج تک تمام 
درموں ایی متداول ے لی کی ہے شمار شرحیں 
اور حاشۓ لکھے گے ۔ چوںکە نسقی کی کتاب پر 
بغبر فلسفہ کے بحث نہیں ہو سکتی تھی ؛ اس لئے 
فلسفہ کا بھی بڑا حصہ اس کے حاشیوں میں شامل ے۔ 


عقائد النسفی ( کتاب التوحید والعقائد ) نجم الدین 
ابی حفص عمر النسفی یه جار اللہ زمخشری کے عمعصر 
تھے ۔ ان کے زمانہ تک هر فرقہ کی بحئیں اور مر 
مکتبه خیال کے افکارمدون ہو چکے تھے اس لئے 
ان ی کتاب میں اصل بحث کا خلاصهہ آگیا اور یه 
توحید کی بحث میں مختصر لیکن مکمل متن ھوگیا ۔ 
شرح عتائد النسفی ء سعد الدین تفتازانی ۔ 

حاشیہ الخیا ی علىی شرح عقائداء شیخ احمد بن 
موسی سشہور الخیا ی جن کی کتاب کا نام بھی خیا ی 
هو گیا بہٹ آمیتند حاشمہ ےے اوز اس پر لوگوں 
نے بہت طبع آزسائی ی۔یه سلطانيه بروسا میں مدرس 
تھے ۔ اس زمانه میں انہیں ایک سو تسں روپیه روز 
تنخواہ ملتی تھی ء (یە سلطان محمد خان کا زمانه تھا)۔ 
حاشیه 'عصامی علی شرح العد اس کا دوسرا نام 
الفوائد النسفيه ے ۔ 


حاشیه بہشتی ء شیخ رمضان علىی حاشیہ الخیا ی۔ 


+۰ 


)٭ 


۰٦ 


ے, 8ھ سیالکوٹی : 
خالد : 


۳ھ الاہکندری 


مصلح الدین : 


,۶٤ھ‏ خادم حسین : 


منطق ۰ 
حاشيه عبدالحکیم سیالکوٹی علی حاشیہ الخیا یل ۔ 
حاشيه علی حاشیه السیالکوٹی ء غالد البغدادی ضیاء الدین 
نزبل دمشق يہ علامه السیالکوٹی کے شاگرد تھے ء 
پھر دسشق چلے کئے ۔ وماں انہوں نے استاد کے 
حاشة پر حاثیہ لکھااے. اس طرح ان کا حاشیہ 
شرح تفتازانی کے حاشۓ پر حاشيه ھوا ۔ 
حاشیة ابو عبدالقہ الاسکندری علی حاشیہ الخیا لی 
طبع بولاقی ٥۱۲ھ‏ ۔ 
حاشیہ مصلح الین علىی الخیا ی ۔ 
حاشیهہ مولوی خادم حسین عظیم آبادی لکھنوی 
۸۰۲۔ 

انار تور ببت آ من کیہ 1چ تی ؛ یا 
ان کی بھی شرحیں ہوئیں مثاٌ تاضی عضد الدین 
شیرازی کی عقائد عضدیه جو آخر زمانە قید میں انتقال 
ے پہلے لکھی تھی ؛ انہیں کی دوسری کتاب المواقف 
بہت مشہور ے؛ جس کی سید شریف جرجانی نے 
شرح لکھی ء لیکن جو شہرت عقائد نسفی کو ہوئی 
وہ دوسری کسی کتاب کو نہیں ھوثی ؛ خصوصاً عجم 
اور هندوستان میں اسے ے حد مقبولیت حاصل ھوثی ۔ 

توحید و عقائد 

توحید و عقائد کا دوسرا مشہور متن نصیر الدین 
طوسی کا ے۔ یہ بھی مقبول اور مشہور کتاب ے۔ 
چونکہ اس میں شیعی مکتبهہ فکر کی جھلک تھی 
اس لئے اھل سنت نے اس پر اس نظر سے بھی شرحیں 
لکھی ہیں یه بھی درسیات میں داخل ری ے۔ ائے 
مخبی طابعلم. پڑھا۔ کرتے توے ۔ 


٦ 
: ہےہھ طوسی‎ 
: وے۸ھ قوشجی‎ 


ہچھ الدوانی : 


ہہ رھ صدرا؛: 


پمہھ ابن حاجب مصری : 


۸ھ جامی : 


.۹ھ قاضمیر : 
وھ عصام : 
وےوھ لاری : 

۹. رھ جمال : 


۹ھ محزرم : 


اقبال ریوبو 
تجرید الکلام ء نصیر الدین طوسی ۔ 
شرح تجرید علاعالدین علی بن محمد قوشجی۔ 
حاشيه جلال ) الدین ( الدوانی علی شرح القوٹجی 
آستانهہ طبع ے.۳ھ۔ 
حاشیه صدرالدین شیرازی علی شرح تجرید للقوئجی ۔ 
بس 

فنون ضروریه میں ایک فن نحو کاے۔. اس میں 
ایک متن کافیہ ے جسے طلبہ ھمیشہ حفظ کر لیا کرتے 
اکثر کتابوں کے متون اسی نیت ے لکھے گۓے تھےکھ 
شاگرد آسانی ے املا کرلیں اور حفظ کرلیں ۔ بھر 
اساۃذہ پڑھاتے وقت اس پر تفصیلى بحث کرتے تھے ۔ 
جب اس تفصیل پر عبور نہ رھا اور علم کی کساد 
بازاری ھوئی تو شرحوں اور حاشیوں کا دور شروع ھوا۔ 
ا(کفیه ۔ 
شرح کافیه ؛ ملا جامی یه کتاب اسی ام سے مشہور 
ے ورند اس کا نام ے الفوائد الضہايه ؛ اب یه 
شرح جامی مشہورے۔ 
شرح کافیه قاضی میر حسن ھرات ۔ 
حاشيه عصام الدین علی شرح جامی ۔ 
حاشیه عبدالغفور لاری. طبع ٣ھ‏ 
حاشیه ملا جمعال علی شرح جامی ۔ 


حاشيهہ محرم آفندی بولاق طبع ۳مھ 


۹ھ عب اق بہاری : 
قاضی مارک : 
حمد الله سندیلی : 
۸۰ھ بحر العلوم : 


مولوی مہین ٭ 


منطق ے٦‏ 


مذطقی کا متن ھندوستان میں 


مندوستان میں منطق پر ایک ایسا رساله لکھا گیا 
جس کا متن بہت مقبول ھوا۔ اس پر حاشئے اور 
شرحیں لکھی گئیں ء اور انے بھی درسیات میں داخل 
کیا گیا ۔ اس کے مصنف قاضی عحب الہ بہاری ہیں 
منطلق میں ان کی کتاب سلم العلوم اور دوسری کتاب 
مسلم الثبوت اصول فقہ میں مشہور ے؛ ان کی یه 
دونوں کتاہیں بہت مقبول ھوثیں ۔ 
سلم العلوم (منطق) طبع لکھنو ٦مچھ‏ طبع لاھی 
۹ھ۔ 
شرح سلم العلوم ؛ اس پر بھی کئی حاشۓ لکھے 
گئے طبع ۳۱۷ھ ۔ 
شرح سلم العاوم؛ اس پر حاشیه مھ الہی بخش 
کا ہے ++ھ۔ 
شرح سلم العلوم ء سولانا عبدالعلی طبع دھلی 
ھ۔ 
شرح سلم العلوم مسمی بە مراۃ الشروع طبع قازان 
؛ع طبع لکھنو ہم ۹۱ ۱ع ۔ 

یه تعام کتاہیں مصر ةازان وشبرہ میں بھی طبع 
هوئیں اور ھندوستان میں بھی بار بار چھپتی رہیں ۔ 
سولانا بحرالعلوم ےٗ شرح مسلم الثبوت بھی لکھی ے 
جو مندوستان اور ببرون ہند دونوں جگہ طبع ہوئی ۔ 

ہم ے یہ تمام فہرستیں تب کرۓ وقت ان 
کے سئین اور مصنفین کی تقسیم و ترتیب کے لئے صرف 
ایک کتاب کو پیش نظر رکھا ے۔ اس کتاب کا نام 
ۓے ۶'معجم المطبوعات العربیہ و المعربہ ؛؛ مصنفه بوسف 
سرکیسں مطبعه سرکسں مصرر+م,ھ ۔ 


۹۸ 


اقبال ریو یو 

اەریکە میں ایک مستشرق نے اپنا ڈاکٹریٹ کا 
مقاله تفاسیر پر لکھا ے ۔ اس مقاله سے ہیں معلوم 
ھوسکتا ۓےکہ دنیا میں تفاسیر قرآن حکیم کا کتنا 
ذخیرہۓ اور اس کے کون کون ہے مصنفین ھیں ۔ اگر 
ھم اپنے علمی ورثه ہے واقف هونا چاھتے ہیں اور 
اپنے اہ علم ہے بہرہ ور ھوکر علم کی سرحدیں 
آگے بڑھانا چاہتے ہیں تو يہ مسلمائوں کا اپنا کام ےہ 
کە وہ اپنے تمام علوم اور مصنفین کی ادوار اور 
ممالک کے لحاظ سے فہرستیں تیا ر کر لیں ۔ اس طرح 
ھماری پوری ترقی پر نظر ہو جائے گی اور علم کے 
تشنہ گوئے اور بعد میں زوال کے اسباب واضح ھوکر 
سامنے آ سکیں گے ۔ 


ایال آوز پاکستٹان 


ھمیں آزاد هوۓ بائیس سال ہے زیادہ گزرے ۔ مر بظاھر ایسا معلوم هوتا ے 
کہ ہم اس اصول حرکت ہے دور ہوگئے ہیں جو پاکستان کے وجود میں جاری و 
ساری ہے اور جس کے بغیر پاکستان کا وجود بحض ایک سیاسی اور جغرافیائی حدبندی 
ہے زیادہ نہیں رعتا ۔ تاھم مایوسی کی کوئی وجه نہیں اس لئے که قوسیں بار بار 
اپنی اساس کی طرف لوٹتی ہیں اور نئی زندگی حاصل کرتی ہیں ۔ همارے ملک 
میں ر طرف جوش و خروش کا جو سیلاب ہے بیداری اور بیچینی کا جو طوفان 
برپا ے وھی اس بات کا کاقی ثہوت ے که عم پھر اپنی اس اصل کیفیت کی طرف 
ضرور لوٹیں گے جس پر پاکستان کی سرحدیں اٹھائی گئی تھیں ۔ 


اقبال ان قائدین میں اچھوتی حیثیت رکھتے یں جن ے تحریک پاکستان کی 
ابتداٴ ہوئی تھی ۔ ہ م۹ ؛ء کی بات بے کہ مسلم ند کو نہ اپنے راستے کا پت تھا 
اور نە اپنی منزل کا ۔ اس وقت انہوں ۓ بڑے شدومد کے ساتھ للکارا کھ 
* ھمیں اں تمام قوتوں کا صحیح صحیح تصور کرنا چاہئے جو چپکے چپکے ستخبل 
کو ڈھال رھی ہیں اور اس کا پورا اندازہ کر کے کہ ملک کے حالات کا کیا رخ ے 
ایک مستقل پروگرام اختیا رکرنا چاہئے“٤‏ ۔ اس کے چند سال بعد تحریک پاکستان 
مسلمانان ہند کے مستقل پروگرام کی حیثیت ہے نمودار ہوٹی ۔ اس کی شکل در اصل 
ان تین خطوط میں وضع ہوئی جو مارچ ے ل ےکر جونے۔ ۹ ء تک اقبالے قائداعظم 
کے نام رازداراته طور پر لکھے تھے ۔:بالاخر .م۹ مع میں يف تحریک ایک ٹھوس 
حقیقت اختیار کرگئی اور ذیلی ہر اعظم عند میں ایک تاریخ ساز قوت بن گئی ء 
پاکستان اس قوت ہے هی وجود میں آیا ے۔ اور اسی عظیم قوت کے مدام سے 
یه قاثم بھی رے کا ء بڑے کا اور پھلے کا ۔ 


ابھی ابھی میں ۓ قاثد اعظم کے نام اقبال کے جن تین خطوط کا ذکر کیا 
ہے وھی پاکستان کی نظریاتی آٹینی اور دستوری اساس کو واض حکرۓ ہیں ۔ ان سے 
معلوم ھوتاۓ که اقبال کا تصور پاکستان کیا تھا؟ اور تحریک پاکستان کا قوام 
کن اجزاٴ ہے بنا تھا؟ یہ مئی ےس۹۳ ١ء‏ کے ملفوف میں اقبال یہ کہتے ہیں ۔ 


٠‏ اتبال ریویو 


” سوال یہ ۓ کہ مسلمانوں کے افلاس کا کیا حل ھے؛ لیگ کے سارے 
مستقبل کا 'نحصار اس سوال کے حل پر ے .... جاۓ مسرت ےے كک٭ اس کا حل 
آثین اسلام کے نفاذ نیز جدید تصورات کی روشنی میں اس آئین کی توسیع میں مضمر 
ے۔ آئین اسلام کے نہایت طویل اور محتاط مطالعه کے بعد اس نتیجه تک ری 
رسائی ہوئی ے کہ اس نظام قانون کی اگر صحیح طور پر فہم ہو اور اس کا نفاذ هو 
تو هر شخص کو کچھ نہیں ن وکم از کم گزارہ کی ضمانت فرور میسر آ جاۓ گی 
لیکن شریعت اسلام کا نفاذ اور اس کا ارتقاٴ آزاد مسلم رباست یا ریاستوں کے قیام 
کے بغیر اس ملک میں ممکن نہیں ۓ ٤+۶‏ اقبال کا یہ خط در اصل تحریک پاکستان 
کا بنیادی منشور ے۔ اس ہے قبل . ء مارچ ےم ء کے خط میں انہوں ےۓ اس 
تحریک کے دوسرے پہلو کو اس طرح واضح کیا تھا ” ھندوستان میں تہذیب 
اسلامی کا مستقبل معاشی مسسثله ے زیادہ اھم نہیں تو اس ہے کچھ کم اھم بھی 
نہیں +۹ یه دونول خط تحریک پاکستان کے اصلی محرکات و داعیات مفاہیم و مقاصد 
امتداد اور نصب العین کو متعین و مشخص کرۓ ہیں ۔ اسلامی تہذیب کے 
تسلسل کو باقی رکھنے اور ترقی دینے نیز معاشی مسائل کو حل کرۓ کے لئے 
تحریک پاکستان نمودار ہوئی تھی ؛ حصول پاکستان در اصل ان ھی مقاصد کی 
تجسیم و تقویم و تدھیر منزل ھے۔ اقبال ےۓ اپنے متذکرہ بالا خطوں میں مختصرا 
پاکستان کے هر ہر پہل وکو معین کیا تھا ۔ ان کی نظر میں عثیت پاکستان کے 
دو جزو اعظم تھے ۔ ثقافت اسلامی کی بقاٴ اور ہر فرد کے معاش کی غمانت اور 
اس کا بند و بست ۔ اور یە دونوں عناصر شریعت اسلامیه ے ماخوذ تھے ۔ 


اقبال کے تصور کے مطابق آئین اسلام کی نۓے تصورات کی روشنی میں توسیع 
ہے پاکستان کا مقدر ایسی تجربہ گاہ بننا تھا جو اسلام کو ایشیا میں ایک 
زبردست اخلاقی اور سیانی قوت میں تبدیل کر دے ۔ اقبال ے اس اتقلاب آفرینی 
کہ لئے اسلام کے بارے میں صحیح فہم اور ادراک پر زور دیا ہے۔ ان کا اصرار 
ےکه اگر صحح فہم و ادراک ہے آئین اسلام کو پرکھا جاۓ تو وہ اپنی 
خصوصیت میں ایسا ۓکھ ھر فرد کو گزر بسر کی غمانت اس کا ضروری اور لازہی 
حصه ۔ لیکن چوں‌کە قدرتاً یه آئین ایسے عندوستان میں نافذ کرنا فی الوقت اور 
کن نہیں جس کی اکثریت غیر مسلموں پر مشتمل ہے اس لئے آزاد مسلم ریاست یا 
ریاستوں کی ضرورت ے 7 کہ ایک طرف اس اقلیم میں امن و امان کی فضا 
قاثم ہو اور دوسری طرف روٹی کا سسئلہ حل ہو۔ اقبال کے خیال میں آزاد مسلم 
ریاست کی وجه جواز یھی ے که شربعت اسلام کو عملی جامە پہنایا جا کے ۔ اور 
شریعت اسلام وہ ے جس میں افلاس کے خلاف تحفظ موجود هو اور آئن عوام کو 
اونی ضرورتیں پوری کرےۓ کے لئے معاش کی ضمعانت دیتا ھو۔ چناں چه فکر اقبال 


۰ 


اقبال اور پاکستان اے 


کے مطابق اسلامی دستور مغربی جمہوربتوں کے دستور کی طرح معاشی اعتبار سے خا یں 
اور غیر جانبدار نہیں هو سکتا ۔ اقبال کی بصیرت کی روشنی میں یه کہا جا سکتا ے 
کھ اگر آئین مملکت شریعت پر مبنی عو تو اس میں صرف یه بیان کرنا ھی کافی 
نہیں ہو سکتا کہ انتخابات کیسے ہوں گے ؛ اسمبلیاں کس طرح بنیں گی ء کابینە 
کی ساخت کیا ھوگی ؛ صوبوں اور سرکز میں تقسیم اختیارات کی صورت کیا رے گی ؛ 
اور صدر کیسے مقرر ھوکا ۔ ایسا دستور صرف مغربی آئین ہے جس ہے دیو استبداد 
قباۓ جمہوری میں نمودار هوتا ے۔ چناں چھ ایسے دستورے آزاد اسلامی رباست 
وجود میں نہیں آسکتی ۔ آزاد اسلامی ریاست صرف ایے دستور ے ہم آھنگ 
ہوتی ے جس میں معاش کی غمانت ء اسلامی تہذیب کی بقاٴ اور اس ے متعلق 
قانونی شقیں شامل ھوں تاکه هر فرد ملت کو ضروری گزربسر سے ے فکری ہو 
اورے کاری و ناداری کا اندیشه نہ ہو اور نیز اس میں حلال وحرام کی تمز 
منشاےۓ عغداوندی ے مطابق ہو ۔ 


اقبال ایے جمہوری نظام کو جو اس طرح ثقاقی اور معاشی تحفظات دیتا ے 
سوشل ڈیموکریسی کا نام دیتے ہیں ؛ ہم ائے سماجی جمہوریت کہہ سکتے ہیں ۔ 
اقبال تاربخی قوتوں کے تجزیہ ء نیز سیاسی تجربات و ۃاملات کے ذریعے اس حتمی 
نہیں پہن سکتی ء اس کا تجربہ صرف آزاد مسلم ریاستوں یا رباست کے ذریعہ ھی 
هو سکتا ے۔ اقبال کا یه خیال درست تھا ۔ آزادی کے ہائیس سال بعد عم ھہادوست'ن 
کے حالات پر نظر ڈالتے ہیں تو اس خیال کی سختی ہے تاثید ہوتی ےکہ هندو 
سماج ذات پات اور اونچ نیچ میں اس شدت ے جکڑا ہوا ھے اور فرقہ پرستی یز 
برعمنیت کا اس درجه شکارے که ابھی تک وہ اس قابل نہیں ہو سکا کھ نام نجاد 
مغربی جمہوریت کا بھی کامیابی کے ساتھ تجربہ کرسکے ۔ چہ جائیکہ وہ اعلیٰ 
عمرانی ء تمدن اور معاشی مسائل کا حل پیش کر سکے اور سوشل ڈیموکرسی کا 
ایک نمونه ب نکر دیا کو اخلاقی اور سیاسی قوت کی حیثیت سے متاث ر کرے ۔ 
اقبال کی بصیرت یەکہتی تھیکه آزاد اسلامی ریاست کے قبام سے سوشل ڈیموکریسی 
فی الفور قائم ہو سکتی ے ء خواجگی اور بندگی کے بندھہن ٹوٹ سکتے ھیں ؛ اور 
مفلسی کا حل مل سکتاے۔ چناں چہ پر مئی ےس ۱ء کے خط میں اقبال سے زفر 
دیا کہ “ جدید مسائل کا حل ہندوؤں کے مقابلے میں سسلمانوں کے لئے آسانے۔ 
مسلم ہندوستان کے لئے ان مسائل کے حل کو ممکن بناۓ کی غاطر ملک کی باز 
تقسیم کے ذریعہ مسلم اکثریت کے لئے ایک یا زائد آزاد رباستیں مہیا کرنا از بس 
ضروری تم “٠۔‏ 


۳ے اقبال رنوبو 


اقبال کی نظر یه دیکھ رھی تھی کہ ہندوستان میں سوشیل ڈیموکریسی کو 
برھمنیت کا اس طرح سامناے جس طرح ھزاروں سال قبل بدھی تحریک کو اس سے 
سامنا تھا ۔ انہوں ۓ کہا کہ ' میں یە نہیں کہ سکتا کھ سوشلزم کا هندوستان 
میں وھی انجام ھوکا جو بدھ مت کا هوا تھا لیکن اتنی بات ضرور میرے ذھن می 
صاف ۓ کہ اگر عندو مت ے سوشیل ڈیموکریسی قبول کر ی تو ھندو مت بحیثیت 
هندو مت ختم ہو جاۓ گا )؟ ۔ ۳+ اع اور ےجو رع میں جواھر لال نہرو سے 
باشندگان ہند کے سامنے معاشی ترقی اور سوشلزم کا نعرہ بلند کیا تھا ۔ اقبال کی 
راۓ تھی کہ جواھر لال کے سوشازم کے سامنے ھندو مت سر نگوں نہیں ھوکا ۔ 
یه سوشلزم اگر اس کا سلسله جاری رھا تو خود ہندو سماج میں خون خرامے کا باعث 
ہو کا نہ کہ سوشل ڈیموکریس میں منتج ۔ اس طرح ہے وہ مندوستان میں سوشل 
ڈیموکریسی کا مستقیل تاریک دیکھتے تھے ۔ جیسا که میں نے اوہر بیان کیا ۔ 
سوشیل ڈیموکریسی نے اقبال کی مراد ایسا جمہوری نظام ے جس میں ہر فرد کے 
لئے معاش کی غمانت ھو ۔ اقبا لکہتے ہیں کہ ” اسلام کے لئے سوشیل ڈیموکریسی 
کو کسی نە کسی موزوں شکل میں جو اس کے اصول آئین سازی سے ہم آھنگ هو 
قبول کر لینا کوئی انقلاب نہیں ہوکا بلکہ اسلام کی اصل پاکیزگی کی طرف لوٹنے 
کے مترادف هھوقا “٠+‏ ۔ يه وه اعلی مقصد تھا جس کے لئے اقبال یه چاہتے تھے کھ 
عندوستان کے اقطاع و علاقوں کی نئے سرے سے حد بندی ہو اور مسلم اکثربتی 
علاقوں پر مشتمل آزاد رباست یا ریاستس وجود میں آجائیں ۔ 


چناں چه پاکستانکوی وطنی یا علاقه واری تحریک نہیں ےکھ شمال مغربی 
عندوستان یعنی پختون ء پنجابیان ء یا سندھیان اور دوسری طرف آسامیوں اور 
بنکالیوں ےۓ اپنے اپنے علاقوں کو وحدت ھند ہے آزاد کراےۓ کی کوشش کی هو۔ 
پاکستان کی تعمیر هرگز اس طرح سے نہیں ہوئی جس طرح سے ای ےٗ آسٹریا اور 
فرانس ور خ۴ تسلط ے آزادی حاصل یی یا جس طرح یونانیوں بے ترکوں سے آزادی 
حاصل کی ۔ پاکستان کبھی بھی ایک علاقائی تحربک نہیں تھاء یہ ایک وطنی 


۱ پاکستان وطنیت ے ماوریل تحریک کا ثمرہ ھےے۔ اس تحریک کا منہ زمین 
کا ایک ایسا ٹکڑا حاصل کرنا تھا جس پر سوشیل ڈیموکریسی یا سماجی جمہوریت 
کا تجربہ کیا جا سکے اور اس تجربہ کے اخلاقی اور صیاسی اثرات سے سب اقوام 
اور حکومتیں فائدہ اٹھائیں ۔ چناں چه تحریک پاکستان میں کوئی سندھی تھا نہ 
پنجای ؛ نہ کوئی پختون تھا نه بہاری ء نہ کوئی دھلوی تھا ء نە مدراسی ۔ لیکن 
جب ہم پاکستان کو ایک وطنی تحربک بنانا چاہتے ہیں اور جب ھم اس کو 


اقبال اور پاکہتان بد 


بلوچیوں ء سندھیوں اور بنگالیوں کی جولانگاہ میں ڈھالنا چاھتے هیں تو پھر پاکستان 
پاکستان نہیں رهتا ۔ اور ایسے آئیئی مسائل کھڑے هو جاے ٭یں جن کا حل ھونا 
ممکن نہیں ہوکا ۔ 

تحریک پاکستان ملت سازی کا اپنا اصول ساتھ لائی۔ اسی اصول کے استمرار 
میں پاکستان کی بقا و ترقی ے ۔ اس تحریک میں اہنے اپنے وطنوں کو مث بنکاله 
سندھہ پنجاب وغیرہکو سیاست کاری اور هثیت اجتماعیه کے اصول نہیں بنایا جاسکتا 
اقبال کہتے یں کھ ' وطن کی عبت انسان کا فطری جذبہ ے ... مگر زمانه حال 
کے سیاسی لٹربچر میں وطن کا مفہوم عض عغرافیائی نہیں ے بلکہ وطن ایک اصول 
ہثیت ے اجتماعیہ انسانیه کا اور اس اعتبار ے ایک سیاسی تصورے ۔ چوں‌کھ 
اسلام بھی ھئیت اجتماعیه کا ایک قانونے اس لۓے جب وطن کو ایک سیاسی 
تصور کے طور پر استعمال کیا جاۓ تو وہ اسلام ے متصادم ھوتا ے“ ۔ اقبال 
کی یه تنبیہہ اھل پاکستان کے لئے بہت بر وقت ے۔ همیں یاد رکھنا چاھئے کھ 
کە ڈیش بندھو هونا بہت اچھی بات ے۔ لیکن اگر یه بات بڑھکر سیاسی تصور 
بن جاۓ اور ھم میں ہے ھرشخص یه کوشش کرے لگے کھ اپنی اپنی زمین کو 
جماعت بندی ؛ جماعت پرستی اور اجتماعی ھہلیت کے اصول کے طور ہر آگے بڑھایا 
جاۓ تو پھر پاکستان کا وجود مشکل میں پڑ جاۓ گا ۔ خود پاکستان کوئی 
وطنی تصور نہیں ے بلکہ ملی تصور ے۔ یہ زمین کے جن ٹکڑوں پر قائم حے وہ 
صرف اس کا جسم ہیں ۔ اس لئے یہ ایک ایسی مملکت ے جس کی روخانی اساس 
زمین پرستی پر قائم نہیں بلکہ اصول پرستی پر قائم ے۔ یہ انسانی اجتماع کی ایک 
صورت ہے ۔ ایسے انسانوں کے اجتماع کی صورت جنہوں ے وطن پرستی چھوڑکر 
اسلام کو اجتماعی عثیت کے اصول کے طور پر قبول کر لیا ے۔ اور اسلام صرف 
انسانیت کی تعلیم دیتا ے اور انسانیت کو تہذیب عطا کرتا ے۔ 

اقبال کہتے ہیں کہ ** یہ اسلام ھی تھا جس ے بنی نوع انسان کو سب 
ے پہلے یه پیغام دیا کە دین نہ قوسی ے نہ نسلی ء نه انفرادی ئە پرائیویٹ بلکھ 
خالصاً انسانی ے اور اس کا مقصد باوجود تمام فطری امتیازات کے عالم بشربت کو 
متحد و منظم کرنا ے ۶“ چناں چه تحریک اکستان ایک ڈیلی ہر اعظم میں ایے 
اقطاع زمین کے حصول کی کوشش تھی جس میں سماج سازی کے اس اصول کو 
عملىی جامہ پہنا سکیں جو احترام آدمیت پر مبنی ے۔ اس لئے پاکستان کے خمیر کا 
جزو وطنیت نہیں بلکه آدمیت ے۔ 


ہے اقبال ریوبو 


اقبال کہتے میں کە '' یه رحمت للعالمن کی ایک شان ۓ که اقوام بشری 
کو ان کے غود ۔اعتہ تفرقوں اور فیصلوں ے پاک کرکے ایک ایسی امت کی تخلیق 
کی جاۓ ج یکو امت مسلمەل ککہہ سکیں اور اس کے فکر و عمل پر شہداعلىالناس 
کا خدائی ارشاد صادق آسکے ' تحریک پاکستان اس نصبالعین کو لیکر آگے 
بڑھی ۔ اس کا مقصد اس تہذیب کا تحفظ تھا جو سماجی اداروں اور مجلس روابط 
کو نسلی ء لسائی ء یا جَقَرَاقَائی بنیادوں پر استوار نہیں کرتی بلکھ خالص ا:سائیت 
کو اپنی اساس بناتی ے بد ہس 8ال ہناد پر گروو بندیادوے حصول مقاد ؛ 
کشنکش سیاست وغیرہ کی گنجاٹئش نہیں ھوسکتی اور تہ ھی جس میں زان یا 
زمین کی بنیاد پر باہم اىنیاز و افتراق وجود پذیر ھوسکتے ھیں۔ يە. تہذیب 
تہذیب اسلامی ےے۔ جو انسان کو اس کے بنیادی حق کی ضمانت دیتی هے۔ 
چناں چہ اگر پاکہ:ان بنیادی حقوق کی ضمانت کا نظام نہیں بن کا تو اس سے 
بڑھکر اندوعناک بات نہیں ہو سکتی ۔ اس کے قیام کا عرک وہ اعلول نصب العین 
تھا ابتنؾ کے لئے کشمیر س اوس کماری تک'اور پشاور ہے چٹ کانگ تکنا عم سب 
متحد ھوۓ تھے ۔ همارے قائدین ء اقبال اور جناح ے ھماری منزل پاکستان مترر 
کی تھی تاکه مذھب و ملت اورفرقہ و زان ے بلند ایک ایسی سچی اور اصلیٰ ملت 
کی پنا ڈال سکیں جو اہٰدائی اور اصلی اسلام کے تموۓ کو پھر ے دنا میں :جاری 
کر دے پا جناں چه پاکستان بی روم میں ”سلباثان مند کی تظلق نرے 
بقول اقبال ” ایشیا میں اخلاقی اور ۔باسی وت کی حیثیت سے اسلام کے مستقبل کا 
انحصار سامانان عند کی مکمل تنظیم پرے ““ گویا اس کا مطلب يہ ےکھ 
پاکستان کو اخلاقی اورینیاسی قوت کی حیثیت یعنی هر دو لحاظ سے نمودار هوٹا ے 
اپنی سماجی جمہوریت ک بدولت پاکستان ایسا هونا چاھۓ که ایشیا کے افق پر 
وہ ایک نئی صبح کا پیغام هو ۔ اس کے اداروں مسں اتنی جان هو اور ایس یکشش 
عرکہ دوس املکنس "اور طط بھی آن :کو اپنتاہاں رائج کرے کے لے 
جد و جہد کریں ۔ هم اپنے اس نصبٰالعین اور روحائی تعی سے کتتے قریب یا 
دور ہیں یہ ھم سب پر ظاھرے۔ 


آخر میں یہ واضح کروں کا کھ اقبال ے اپنے نظریه پاکستان کی تکمیل 
١م‏ جون ےم ,ء کے خط میں کی عے۔ اس ے پہلے کے ملفوظات میں ایک یا 
ایک ے زیادہ آزاد مسلم رباستوں کا ڈکرے۔ مگر اس میں انہوں ے قطعیت کے 
کے ساتھ انڈیا ایکٹ وم۹ رع کا ذکر کرۓ ھوۓ جو اس زسانہ میں هند کا نیا 
دستور بنا تھا ء یه نصب العین معین کیا ۔ '' میرے ذھن کے مطابق (یه٭) نوا 
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اقبال اور پاکستان - 
دستور اپنے تصور کے ساتھ کہ ایک یعنی واحد انڈین فیڈریشن هو پورے طور بر 
مابوس کن ے۔ سسلم صوبوں کا ایک علیحدہ وفاق جن کی تشکیل نو اس طرح 
کی جاۓ جیسا کہ میں ے "جویزکی ے صرف ایک ھی راستہ عے جس سے پر امن 
انڈیا کا حصول ممکن ے اورجس ے کہ سسلمان غیر سسلموں کی بالا دستی 
ہے حفوظ ہو جائیں گے +“۔ 

اقبال ۓ اس خط ہیر صوبوں کے بارے میں یه تجوبز کیا تھا کھ 
” پر اسن انڈیا کا راستہ صرف يہ ىے که نسلى ء مذھبی اور لسانی خطوط ہر ملک 
کی دو بارہ حد بندیاں کی جائیں ٤+‏ اس مضعون ے اقبال کا منشاٴ یه تھا کہ 
ہندوستان کے مَختلقَ صوبوں کی لسائی ء مذھبی اور نسلی اعتبار سۓٴ حدبندیٰ ک 
جاےۓ ۔ یہ ایک صحت سند اور توانا تجویز تھی اس کے بعد ان صوبوں کے بارے 
میں جیسا کھ اوپر گزرا انہوں ے یہ نشاندھی کی کہ سلم اکثریت کے صوبوں 
کو ایک وفاق میں پرو دیا جاۓ اور ھندو اکثردت کے صوبوں کو دوسرے 
وفاق میں ۔ 
جیساکہ ہم جالتے ہیں مسلم اکثریت کے صوبوں کے وفاق کا نام 
مسلمانان هند ے .م۹ ١ء‏ میں پاکستان رکھا -۔ ھم پاکستان میں مختلف دستوری 
تجربوں کے بعد پھر اقبال کے دستوری خاکه کی طرف آگئے ھیں ۔ اس سے اس 
حکیم کی توانا بصیرت کا اندازہ ہوتا ہے۔ اس حکیم الامت کی بصیرت کے 
مطابق پاکستان کا دستوری خاکھ جو اس کے ان تین اھم خطوں ے واضح ہوتا 
ہے یہ ے: 
۔ پاکستان ایک وفاق ے۔ 
+۔ اس وفاق کے اراکین ذیلی یر اعظم ہند کے مسلم اکثریتی صوے 
ہیں جن کی کہ نسلىی ٤‏ لسائی اور متھی غطوط پر تشکیل کی 
گئی ےے۔ 
م۔ اس وفاق کا منشا تہذیب اسلامی کے سلسلے کو اس طرح قائم 
رکھنا ےکھ اسلام ایشیا میں ایک اخلاقی اور سیاسی قوت کی حیثیت 
ے فعال ھهو۔ 


>٦‏ اقبال ریوبو 
بم۔ اس کا آئینی نظام شریعت اسلامی ے اس طرح ماخوذ ےہ 
کەه ھر شخص کو فروری معاش کی دستوری ؛ شرعی اور قانوٹی 
ضمانت حاصل ھے۔ 
سیاسی نظام کا یه تصور نه تو مغری جمہوریت ے- نہ اشتمالیت بلکە سوشیل 
ڈیموکریسی یا سماجی جمہوربت ے ۔ 


پاکستان کے گذشته ہ عال بڑے اضطراب میں گذرے میں ۔ اور 
طرح طرح کی تحریکیں جاری ھوٹی ہیں ۔ کیوں نہ ھم اقبال کے :صور پاکستان 
کو ژندہکریں اور پاکستان کے سیاسی اور آئینی نظام کی حیثيت ہے سوشمل 
ڈیم و کریسی یا سماجی جمہوریت کو رائج کریں ۔ یہی پاکستان کے استحتام کا 


وسا توقیقی الا باتہ 
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